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الوقفالصرف 


رھ ا 
يوقف علي4وما لايوقف 
يوقفف 


الان أو سی اسب تا اجن ومن التکلف لا لا 
ین 

ما دعاني إلى هذا البحث كتاب محمد بن سعدان الكوفي الضریر 
المتوفى سنة 231 ه : «الوقف والابتداء فى كتاب الله عز وجل)» وشأن 
0غا آنه ا سے ها الا ا 
.كثرتهاء وأن مؤلفه نحوي وقارئ متقدې» من أصحاب الكسائي والفرای 
وأنه كوفي المذهب» وأنّا لا نعلم له كتاباً وصل إلى أهل زماننا غير هذا 
الكتاب» وأن نسخته في مكتبة جامعة قاريونس لا نعلم لها أختاً إلى اليوم. 

وكنت امرعاً لا أقنع بالقليل» ولا أرضى بالقريب» لا بهمة عالیق 
فهمتي أدنى مما أوتيت من عقلء ولكن بعقل كثير الريب والظنون» 
بكحاث في مبادئ الأمور» وأصول الأشياء» طلاب للاطمئنان» وأنى له 


به؟ 


واه 


فرأيت أنه لا بد لى قبل أن أقراً الكتاب من أن أدرس بای وهو الوقف 
والابتدا وهو نوعان: معرفة الموضع الذي يوقف فيه) ومعرفة الخال التى 


يوقف بهاء على ما هو مُبَيّن في موضعه من هذا التأليف. فاتسع علي 
البحث وانتشر حتى رأيت أن أقتصر على الوقف اللفظي وحدهء الذي 
هو باب في علم الصرف» على مصطلح المتأخرين. ثم اقتصرت في هذا 
التأليف على باب جعلته منه» وهو معرفة أقل ما ينفصل في اللفظ ويصح 
الوقوف عليه. 

وهذا المعنى غير مُبَوّبٍ له في علم العربية» فيما أعلم» ولكني 
انتزعته من علم القراءات انتزاعاء ووسّعته وجمعت أطرافه» حتى استوى 
على هذه الصورة التي ترى. وما تم باب في كتب العربية أعلمه يُبَدّنُ فيه 
الانفصال اللفظي الذي لا يرجع إلى معنى في تأليف الكلام» ولكن إلى 
خصائص في مبنى اللسان. 

ولذلك بحثت فيه بعد شرح معاني الوقف والسكت والصرف ۔ 
معنى الكلمة» والكملةٌ في الغالب أقل ما ينفصل ويوقف عليه. ثم شرحت 
أحوال ما لا ينفصل مما هو كلمة» وأكثره مما هو على حرف واحدء وما لا 
ينفصل مما هو على أكثر من حرف» وهو أداة التعريف» والضمير المتصل. 
ثم شرحت أحوال المتردد في الوقف قراءة أو عربية» وحقيقة الوقف في 
اركب وشبهه. 

ومن المباحث الطريفة في هذا التأليف مبحث السكت عند القراءء 
فلاعلم لي أنه يُجمع في مكان واحد على هذا المنهاج. 

ومنها مبحث ما جاء عن العرب من الوقف على حرف واحد» فقد 
جمعت فيه ما وجدت من شواهده» وحققت روایاتھاء وما فيها من 


توجية. 

ومنها توسعة البحث في مواضع من التنزيل» نحو: «إكالوهم أو 
وزنوهم4ء وما يتصل به من نزع الخافض» وألا يسجدوا للەچء وما 
يتصل به من حذف المنادى» وإويكأنه له یفلح الکافرون 4ء وما يتصل به 


من معنى (وي) ومعنى وكأن»» وجؤلات حين مناص 4 ولم ان الببحث في 


هذاء وقد رأيت كثيراً من المشتغلين بعلوم العربية في هذه الأيام 
أكثر عنايتهم بأصول النحو أو تاريخه» أو بعض أعلامه» وتقل عنايتهم 
بفروعه ومسائله ا جزثی وهي الأصل والغاية» وهي أيضاً خير وسيلة إلى 
دراسة الأصول والتاریخ والأعلام. وتجدهم إذا درسوا مسألة من الفروع 
يقصرون درسها على ديوان شاعر» أو سورة من القرآن» أو يفعلون نحو 
ذلك من التخصيص المُخلٌ فاشتغلوا بالأصول عن الفروع» وبالأعلام 
عن العلم» وبالوسائل عن المقاصد. ' 


و تند بد 


والمنهج الذي سرت عليه في هذا البحث من قسمین: أحدهما: 
التحقیق التاريخي في المسائلء بأن أبحث في أصولها ومبادثهاء وأن آرتبھا _ 
ترتيباً زمنياًء فأقدم المتقدم» وأؤخر المتأخرء فأتبين الأطوار التي تنقلت 
فيهاء وأتبين على الحقيقة نسبة الآراء إلى أصحابهاء والزيادة التي تزاد 
عليها. والثاني: التحقيق الفني» بأن أتبين وجه الصواب فيما اخثلف فيه 

وهذان الأمران يقتضيان الاستقصاء الواسع للمادة» وتفريقها إلى 
أصغر أجزائهاء وجمعها من بعد على النحو الذي يُرتضى. 

وبهذا كان لهذا التأليف مزيتان: 
الرجوع إليه» ويذكر ذلك في ا حواشی؛ إلا المسائل العارضة» وما لا 
جدوى من التطويل بذ كر مصادره لاشتهاره. 


الثانية أن كل ما في متنه وحواشيه مرتب الترتيب الزمني إلا أن 
تعرض علة خاصة تحوج إلى تأخير المتقدم وتقديم المتأخر. 

وكان لا بد من اتباع هذا المنهج على صعوبته ووعورته» لأن سعة 
ما وضعه العلماء وكثرته في علوم العربية وما يتصل بها يمنع كل طالب 
للتجديد فيها من أن يكون لا يأتى به شأن» إلا أن يحيط با سبقه» 
ودره سیق دراه لأنه: إن لم يفل ذلك الا يدو آذ يكون: کد 
ككل كلام» إن لم يكن أقلها شأناً. أما إذا أعد للأمر عدته من الإحاطة 
والتحقيق نی أن اید نا بكرن مالفا لما سبقة: 

وقد رأيت مؤلفين يُعدُون في كبار الكتاب يكتفون بكتب قليلة 
يبنون عليها أحكاماً وتخطعة للعلماء وأن يقولوا: ينبغي أن يُحذف هذا 
من النحوء وأن يضاف هذا إلى النحو. ووجدت مؤلفاً من كبرائهم يقول: 
قال السيوطي» وأصل القول لسيبويه. ورأيت بعضهم يستعمل في هذا 
كنبا لیعض المخأحرين ليس لها شاف ويجيز لنفسه بها أن:.يقول: قال 
النحويون» وظن النحویونء وأخطأ النحويون» ورأيت بعضهم يأخذ نقول 
الكتب عن غيرها ويترك الأصول. ورأيت من يأخذ من الطبعة التجارية 
ويهمل الطبعة العلمية. ورأيت ورأيت من الإفساد والإساءة. 

وفي هذا حيف على العلم والعلماءء لا يجيزه منصف مارس 
العلم» وخبر البحث» وعرف أن قوام العلم بالتققت» وبناء الحكم على 
الدليل» وأنه لا يكون بالمجازفة والاقتحام» وأخذ الأمور بالهوى والتشهّيء 
أو بالتهاون والاستسهال. 

ولذلك ألزمت نفسي بأن آخذ الأشياء من مظانهاء وألا أحكم إلا 
ببينة» وألا أطلق القول عامّاً إلا أن أقيده با أعلم. 

وكانت في طريق هذه الخطة التي سرت بها عقاب وصعاب. 

منها أنه لم يصل إلينا من ميراث آداب العرب إلا أقله» وأنه يكاد 


10 


يكون ا خطوط منه» فيما أظن» أكثر من المطبوع» وأن ما تصل إليه اليد من 
المطبوع أقل مما لا تصل إليه» وأن ما تصل إليه فيه كثير من التحريف 
والخلل وسوء الإخراج. 

فليس لنا من شروح «الكتاب» شرح مطبوع تامء وهو أصل العربية 
ومعدنها. وليس لنا إلا القليل من شروح «الججمل» و«الإيضاح» و«اللمع) 
و«المفصل» و«التسهيل)»» وقد دارت حول كل كتاب من هذه مطوّلات. 
ولیس لنا إلا القلیل أيضاً من تآليف بعض علماء العربية الكبارء كتاليف 
الشیخ أبي علي الفارسي؛ وقد قیل ف فيه: ليس بينه وبين سيبويه من هو 
أعلم منه» وكتابه «الحجة) أعلى "۳ فيما أظن؛ وأعلى ما وضع في 
الاحتجاج للقراءات» فيما أظنء ولم أره كاملاً. وتآليف الإمام ا حقق ابن 
مالكء لم أر منها «الكافية) وشرحهاء وقد طبعا. ولم أرتفاسير لا غنى 
عنھاء ك «تفسير ابن عطية)» و«تفسير ابن الجوزي»» وهما مطبوعان منذ 
زمن» وغير هذا كثير. 

على أن الموجود يسد بعض نقص المفقود. وأحفل ذلك بالنصوص 
كتاب «الخزانة) للبغدادي» وهو خزانة للنحو والشعر والتراجم» وفيه كثير 
من النادر العزيز» وفيه كثير من التحقيق. وشبيه به كتاب « شرح أبيات 
المغني) له» ولم أره كاملا وهو أدنى في ذلك من كتاب «الخزانة)» لانه 
يكتفي بما جاء في الأول» وفيه فوائد وزوائد. 

فلم يكن بد من جمع ما يُستطاع جمعه من المصادر» وإقامة ما في 
بعضها من عوج» وسد ما تركه فقّد بعضها من نقص» بضم بعضها إلى 
بعضء والاستدلال بصواب بعضها على خطأ بعض. وقد أشرت إلى أقل 
ما مك بي من تحريف» وت ركت أكثره. 

ومنها أن هذا الميراث - إلى ما ذكرتٌ من ضنانته على تطلع الطالب 
للعلم إلى سد کل تُغرة» ووصل کل منقطع ‏ ميراث واسع رحب يُعيي 
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المتتبع» ويرهق المستقصى» فينبهر دون غايته, ولا يُستطاع الاقتصار فيه 
على باب وحده لأنه یتصل بعضه ببعضء ولا تنفرد فيه عربية عن شعر 
أو تفسير أو قزاءة أو فقه أو حديث. 


*# ا ا 


ولا يثقلن على القارئ الإطالة في ذكر المراجع وتخريج الشواهد؛ 
فان ذلك نافع لا ضير فيه» إن شاء الله. لانه يدله على مقدار ذكر المعنى 
أو الشاهد فى الکتب؛ ولا شك أن ما ٹِذ کر كثيراً مختلف عما یذ کر 
من العلم نافع. ويدله أيضاً على مراجع المسألة إن أراد الاطمئنان 
والاستزادة ولا یجب أن يوافق ا مؤولف فيما ذهب إليهء فإذا أعاد النظر 
فی نصوصه» وسياق کل نص وسباقه» تبين له إحسانه من إساءتہ وحقه 
من باطله.. وياله ذلك أيضا على عتتار ايد الذئ بد واشن من العدل 
أن يغمط المرء نفسه حقها بترك الإشارة إلى ما لاقاه من نصب في جمع 
هذه ہے وجني هذه وقد تخففت وت فقلت: 


بعد. 


وقد رأيت أنه لاحاجة إلى ذكر أرقام الآيات القرآنية» لأنه يستطيع 
من أراد معرفتها عند الحاجة أن ينظرها في المعجم المفهرس لألفاظ القرآن 
الكريم. وذ کر أرقام الآيات لیس من طريقة علمائنا السابقين» ولكنهم كانوا 
يدلون على المواضع بے ا السوں ويحرصون على ذلك في المتشابه 
خاصة. والذين أدخلوه إلى كتبنا متعاطو الاستشراق» ثم شاع ذلك 
وتحرف. وما دعاهم إليه أنهم یعدُون الكتاب العزيز مرجعاً من ا مراجع؛ 
وكتابا كالكتب» حتى إنهم يذكرونه في فهرسهاء وأنهم لم يألفوا آياته 
وعباراته» فهم محتاجون دائماً إلى مراجعتها في المصحفء لأنهم لا 
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يَفرقفون بين القرآن وغيره من الكلام. أما نحن فندرسه منذ الصغر 
ونتلوه في كل وقت» ونسمعه في كل مکان» ونراه في كل کتاب» 
ويد ثل به الخطباء والكتاب والعامة في کلامهم» وهو محفوظ في 
الصدوں متلژ بالألسنة» مكتوب فی المصاحف» ولا يشتبه على المشتغلين 
بالعلم خاصة. نعم يفيد رقم الآية في فهارس الآيات القرآنية التي تُلحق 
بالكتب» ولا حاجة إليه في غير ذلك. 

وعد الآي أنواع» والمصاحف المطبوعة في هذه الأيام تتبع منه» 
فيما أعلم؛ ثلاثة أنواع» أما المصاحف في المشرق فتتبع العد الكوفي» وهو 
ما رواه أبو عبد الرحمن السلمي» عن علي بن أبي طالب» رضي الله عنه» 
وأما المصاحف في مغرب والسودان» فمنها ما يتبع العد المدني الأول» وهو 
ما رواه نافع عن شيخيه أبي جعفر وشيبة بن نصاح» ومنها ما يتبع العد 
المدني الاخیں وهو ما رواه إسماعيل بن جعفر عن سليمان بن جمّاز عن 
ا حر وشيبة بن نصاح. فبأي نوع من هذه يأخذ الكاتب» وهو إذا 
أحذ بواحد منها خالف غيره؟ 

وظني أن وضع أرقام الآي في المصاحف إنما كان بعد ظهور 
المصاحف المطبوعة» وقد طبع المصحف أول ما طبع في أوروبا في البندقية 
سنة 945 ه /1538م» وطبع بعد ذلك في ألمانيا وروسياء ثم في إيران» ثم 
طبعه المستشرق فلوجل في ليبزغ سنة 1250 ه / 1834م» واشتھرت 
طبعته هذه» ثم ظهر في مصر مصحف الشيخ ا خللاتی سنة 1308 ه / 
0ء ومن بعده مصحف الملك فؤاد الأول سنة 1342 ه / 1923م0. 

وكانوا قدياً يضعون نقطاً ثلاثاً عند رؤوس الآي» ويضعون علامة 
غند كل مس آیات وعند كل عشر آیات. وعلمت أنه طبعت مصاحف 


(1) انظر تاريخ الصحف 59» وتاریخ نشر التراث 27ء وكتب علوم القرآن الحديثة. 
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فى هذه الأيام فيها علامات الآي ولیس فيها أرقامهاء وقد زان مثل هذا 


وحرصت في هذا التأليف على شرح الأبيات التي تتصل بالبحث 
من قصيدة الإمام الشاطبي في القراءات: «حرز الاماني»» وذلك 
لاشتهارهاء وحسن سبكهاء وكثرة الانتفاع بهاء وتضمنها بعضاً من 
مسائل العربية في توجيه القراءات. ولم يكن عندي من شروحها ۔ وهي 
كثيرة - إلا أربعة شروح» شرحان قدیانء هما شرح أبي شامة «إبراز 
المعاني»» وشرح ابن القاصح ««سراج القارئ)ء وشرحان حديثان» هما 
شرح الشيخ الضباع «إرشاد المريد»» وشرح الشيخ القاضي «الوافي». وقد 
ظهر لي فهم في بعض المواضع مخالف لما وجدت في هذه الكتب» فعسى 
أن أكون قاربت الصواب في ذلك. 


والمطبوع من كتب القراءات قليل جداً. والحمد لله أن يسر لنا 
أجمعها لأصول الكتب» وأنفعها في كل باب» وذلك كتاب «النشر) 
للمحقق ابن ا جزري؛ وكل ما بعده عالة عليه» مع أن أصول ما قبله 
مجموع فيه. 


وأسلوب هذا التأليف الإيجازء لان البيان العربي أميل إليه 
وممارسة كلام العرب تطبع اللهجة به» وسبيل مباحث العلم الاقتصاد في 
العبارة» لان طريق الإقناع فيها حجج العقلء لا استمالة القلب بالاتساع 
والتطويل» وغرض الكاتب والقارئ فيها الوصول إلى المراد من أقصر 
طريق. وكثير من الناس يحشون ما يكتبون بالثرثرة والتكرار بغير طائلء 
ولوك الكلام الثقيل تهجنه العُجمة والركة» وبالحرٌ الكثير في غير 


ولا یتدبرون لها معنى . ولیس من عادة العرب هذا فى كلامها وكتب 
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علمھاء ولكنهم يكتفون باللمحة الدالة» والكلمة البليغة» بحسن سبكهاء 
وتسديد مرماها. 
X%‏ %* % 
وقد بان في هذا التأليف أنه ما من باب قد أغلق وما من علم قد 
نضج حتی احترق» كما یقال» وأنه في كل معنى لا يزال ثم مجال 
للبحث والتفتيش» وللمعاودة والمراجعة» وللتخطغة والرد وللاستنباط 
والاستخراج» عدون يكوك ذلك في علم من اکر فا اتساعاً وتاليف 
وعلماءء كعلم العربية» وفي علم من أكثر العلوم أخذاً بالنقل» واعتماداً 
على الرواية» واستعمالاً للمتابعق کعلم القراءات. ذلك أن النقص مستول 
على البشر» وأن كل أحد يؤخذ من كلامه ویترك وأن کل تالبق ا 
يبرأ من السهو والخطأ والوهم والإحالة. 
وقد بان أن ميراث العلوم العربية الإسلامية من أبعد المواريث 
العلمية عن الجمود والحجر» وعن تقديس الأناسي والاراء» فمنه يُتعلم 
أنه لا محرمة لرأي» ولا عصمة لرجلء ولا ذم مجتهد. ولا يقول علماؤہ 
الزاسكون إلا حو ,نا قال اين جي کل من۔ فرق له عن غلة 
صحيحة» وطريق نهجة» كان غيل نفیه وأبا عمرو فكره». وا 
الحرمة للشحکم من دين الله» والعصمة للمُرسل من بني البشرء 
يحكم بذلك العقل بناء على القطعیٔ من الأدلةء أما ما وراء هذا مما هو 
وضع للاختلاف» ومحل للاجتهاد» من أجل ظنية الدليل» واحتمال 
القأويلء فذلك ميدان المنافسة» ومحل المناقشة. ولا يُشترط له إلا أن 
يكون المرء قد تأهب للأمر ب وهيأ له وسائله» لأنه لا یصلح أن 
يوضع المرضى في يد من لا يعرف الطبء أو أن تؤخذ الفتوى مِنْ فم 
مَنْ لا يُحسن الفقه» وألا يغض من شأن من له فضل السبق ونهج 
السبيل. وقد بان أيضاً أن هذه المزية في ميراث علومنا كانت مستمرة 
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لم تنقطع في زمان» أو تنحسر عن مكان» وهذا يدل على رسوخهاء 
ووثوق منشعها. 
مام ٭ 

زقلہ كانت لاس ككيزين عدن اباد ف هذا الصف لا بد من 
شكرهاء سی اتی لا ےک او 

فمنهم الأساتذة الكرام الذين أباحوني مكتباتهم: الدكتور محمد 
الدناع» والدكتور عبد الحميد أحمد محمود» والأستاذ مراجع الطلحي؛ 
والأستاذ محمد لياس» والأستاذ الطاهر عمرانء والأستاذة هنية الكاديكي» 
وأخي وصديقي الاستاذ عصام المجريسي. 

ومنهم الأستاذ الكريم الشيخ سالم جابر» إذ مكنني من تصوير 
نسخته من (مقدمة البقري») في التجويد. 

ومنهم الأستاذ الدمث عبدالله الزيات» إذ وافاني بمصورة لكتاب 
«وصف الاهتداء» للجعبري من مكتبة الأسكوريال. 

ومنهم الخ المفضال جلال الجهاني» إذ بعث إلی من الأردن 
بکتعاب «القطع والائتناف) لابن النحاس» وغيره. 

وللأستاذ الدكتور محمد الدناع فضل یذ کر ویشکر في الإشراف 
على هذا التحة ‏ ورعايته ورعایة اعد 

وللأستاذين الفاضلین الدكتور عبد الحميد أحمد محمود» والد كتور 
زهير عبد ا حسن سلطان - فضل في قبول مناقشة هذا البحث. 

اسن لله أولا وأخراء وصّلى الله على محمد وال محمد وضعية 
ومن اهتدى بهديه وسلم تسليماً. 
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الوقف في اللغة 


معنى المادة: 

الوقف والوقوف في اللغة: الثبات والاحتباس والتمكثء أو هو 
السيكون من الحركة. وإلى هذا المعنى ترجع المادة كلهاء وإليه ترشد 
عبارات اللغويين. 

قال ابن فارس: «الواو والقاف والفاء: أصل واحد يدل على 

تمكث في شيء» ثم يقاس عليه)2). 

وقال ابن دريد: «وقفتٌ الدابةً وقفاً» وكذلك کل شىء حبسته. 
وتوقفتُ في هذا الامر: إذا تلبشت». 

وقال الفارابى: «وقفه: أي حبسه)( . 

وقال ابن القوطية: «وقف الشيء وقفاً ووقوفاً: ثبت)©. 

وقال الفيومي: «وقفتِ الذابة قف وقفاً ووقوفاً: سكنت 


(1) معجم مقاييس اللغة 135/6. 

(2) الجمهرة 156/3. 

(3) ديوان الأدب 253/3. 

(4) الأفعال لابن القوطية 156 وانظر الأفعال لابن القطاع 289/3. 
(5) المصباح 148/2. 
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وقال الجرجاني: «الوقف في اللغة: الحبس». 

لكنك تجد في بعض العجمات معنى آخخرء أول من ذكره» فيما 
يبدو لي» ابن منظورء قال: «الوقوف: خلاف ال جلوس)ء وتبعه على 
ذلك الزبيدي» وواضعو المعجم الوسیطء قالوا: «وقف وقوفاً: قام من 
جلوس» وسكن بعد المشي»» وفي الوجيز أيضاً: «قام من قعود)©. 

وليس هذا المعنى فيما رأيت من الکتب9ء غير هذه التي ذكرت. 
وظني أنه من زيادات ابن منظور على أصوله التي جمع منها كتابه» وهي 
التهذيب» والصحاح» وا حکمء وحواشي ابن بري على الصحاح» والنهاية؛ 
او كات نف علن هده الاصول أخباء للف کو كور سن 
نصار(٢‏ في بحثه مادة (ع ق ق) منه» على أنه لا يجزم برأي في مصدر 
هذه الزيادات» ولا يدري أمن كتب أخرى أخذ منها ابن منظور هي؟ أم 
من حواشی ابن بري» وهي ليست كاملة تحت يده؟ أم من نسخ أخرى 
7 الال التي ألف منها كتابه؟ وليس تحت يدي أنا من أصوله ا حکم 


(1) التعريفات 132. 

(2) اللسان 275/11. 

(3) التاج 268/6. 

(4) المعجم الوسيط 1051/2. 

(5) المعجم الوجيز 678. 

(6) نظرت في العين للخليل» وإصلاح المنطق لابن السكيت» والجمهرة لابن دریدء وديوان 
الأدب للفارابي» والبارع للقالي» والأفعال لابن القوطيةء والتهذيب للأزهري» والصحاح 
للجوهري» وا مقاییس وا جمل لابن فارس» والأفعال ارق واختسطن: لان سرت 
وتهذيب إصلاح المنطق للتبريزي» والمفردات للراغب» والافعال لابن القطاع» والاساس 
للزمخشريء والنهاية لابن الأثير» والتكملة للصاغاني» والمصباح للفيومي» والتعريفات 
للجرجاني» والكليات للكفوي» وسيأتيك حديث القاموس للفيروزباذي. 

(7) المعجم العربي 564/2. 
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وكتاب ابن بري كاملين» ويُرجح عندي أنه ليس منهما ثلائةٌ أمور: أنه لم 
يسند القول إلى أحدهما ولا إلى كتاب آخرء كما يفعل في الغالب» وأنه 
بن فل کاب اس قار ات برا یل اسان اخ وعد عل 
المحكم؛ قال ابن سيده: الما وضعت كتابي ا موسوم با حکم مجئّساً لأدل 
الباحث على مظنة الكلمة المطلوبة - رذنت أن أعدل به كتاباً أضعه و 
حين راع ذلك أجدى علی الفصیح المذرہ والبليغ المفوه)(. فكأن 
أكثر الاختلاف بينهما اختلاف ترتيب. 

وظنى أيضاً أن ذلك مما زاده ابن منظور من عند نفسه اعتماداً على 
الشائع ن امال الاجر كما تمع فى عا م لقاع 
قف» وهم يريدون: قم» وقولهم: هو واقف» ع قائم. 

ويقوّي هذا الرأي أن الفيروزباذي ذكر معنى ثالثاً انفرد به أيضأء 
قال: «وقف يقف وقوفاً: دام قائمام(؟ء فجمع كما ترى بين المعنيين؛ إذ 
جعل الوقوف هو الثبات في حالة القيام» والراجح أن اللسان ليس من 
مراجعه» قال الزبيدي: «زاد عليه ابن منظور الافريقى فى لسان العرب 
بعشرین ألف مادة» ولعل المصنف لم يطلع عليه» وإلا لزاد في كتابه 
منه»» وعمدة القاموس ا حکم والعباب» كما ذكر مؤلفہ(“ء ومن عادته 
أن يُدخل ال مولد والمولد الأعجمي» ومصطلحات العلوم» وما لم تعرفه 
العرب من الأدوية9): وهذا من المآخذ عليه. وتبعه على هذا المعنى الثالث 


(1) الخصص 10/1. 

(2) القاموس 645/4. 

(3) التاج 23/1. 

(4) القاموس 61/1. 

(5) التاج 100/1ء وا جاسوس 80؛ و 132 و309ء والمعجم العربي 594 - 2596 ودراسات 
في القاموس المحيط 313. 
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ألفاظ القرآن الکریم لمجمع اللغة القاهري» ففيه: (وقف السائر: حمله 
على أن تسكن حر کاته في السير ويظل نا غير سشاق 

فانفراد اللسان بمعنى» والقاموس بمعنى آخر فيه من الأول» وخلو 
كتب اللغة منهماء فيما رأيت» يُوّنس بأن ما ذكراه إنما هو من المولد 
الخارج عن لسان العرب» وأنهما ذكرا ذلك مشيا على الاستعمال الشائع 
عند المتأخرين. 

وما يؤنس بهذا الرأي أيضاً أنه في القرآن الكريم يكون القيام قسيما 
للقعود SR‏ لا الوقوف» وذلك في قوله تعالى: «الذين يذ كرون 
الله قياماً وقعوداً وعلى جنوبهم4. وقوله: جإفاذكروا الله قياماً وقعوداً وعلى 
جنوبكمي» وقوله: «إدعانا جنب أو قاعداً أو قائماچء وليس فيه استعمال 
الوقوف بعنی القيام» ولکن فيه: طإوَقفوهم إنهم مسؤولون 4ء «إزولو ترى 
إذ وُقفوا على النار)» ولو ترى إذ وُقفوا على ربهم)» «إولو ترى إِذ 
الظالمون موقوفون عند ربهم4, وكل ذلك بمعنى ا حبس. 

وما يؤنس به أيضاً أن كتب الفقه من قديم» فيما أعلم» لا تذكر 
في الکلام على الصلاة إلا القيام» ولا تذكر الوقوف» ولو كان للوقوف 
معنى القيام لجاز أن يقال: من أركان الصلاة الوقوف» ولم يعرف ذلك. 

وما يؤنس به أيضاً أنهم فسروا قوله تعالى: «إولو ترى إذ وُقفوا 
على النار» فيما فسروه به ب «أجلسوا عليهاء وعلى بمعنى في)(* فهذا 
ضد ما في اللسان والقاموس ويحمله المعنى الأول المذكور في سائر 
التي 


وقال ابن سيده: «وقفت الرجل على الدابة وقفاً ووقوفاً» ولا يكون 


(1) معجم ألفاظ القرآن الكريم 874/2. 
2) البحر 101/4. 
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إلا للزاكن» وكذللة ومفف نوفا ووترنا: إذا اي ولا يكون 
ذلك للماشي». وهذا قول غريب» فهو تخصيص مخالف للاستعمال 
المعروف» ومنه استعمال القرآن الكريم» ومخالف لما في الكتب الأخرى. 
على أنه يشهد لما ذهبنا إليه» ولو كان ما ذكره اللسان والقاموس صحيحا 
عند ابن سيده ما حص الوقوف باحتباس الراكب» إذ لا معنى للقيام مع 
ال ركوب. 

ويؤنس به أيضاً أن المعاني الاصطلاحية مبنية على المعنى الأول 
وليس منها شيء مبني على غیرہء كما سيأتي بيانه. 

ويؤنسني به أيضاً أني لا أعلم للمعنى الذي في اللسان والقاموس 
شاهدا. 

ولنا أيضاً أن الذين فسروا الوقف الاصطلاحىء وقدموا له بتفسير 
الوقف اللغوي ۔ لم یذ کر أحد منهم» فيما رأيت» ذاك المعنى» ولكن قالوا: 
الوقف في اللغة ا حبس أو الکف9. 

وحكوا أن رجلا أنشد ابن هرمة قوله: 

بالله ربك إن دخلت فقل لها: هذا ابن هرمة قائماً بالباب' 

فقال: ما كذا قلت» أكنت أتصدق؟ (أي أطلب الصدقة)©»: قال: 
فقاعداًء قال: كنت أبول؟ قال: فماذا؟ قال: واقفأء ليتك علمت ما بين 
هذين من قدر اللفظ وا لمعنی(“. ذلك بأن القيام والقعود ليس فيهما نص 


(1) الخصص 93/12. 

(2) الحواشي الأزهرية 40 ومنار الهدى 8ء ومقدمة البقري 292 أ وحاشية الملوى على 
شرح المكودي 218 ونهاية القول المفيد 153ء والنجوم الطوالع 2156 والإضاءة 41؛ 
والوافي 173. 

(3) التاج 406/6. 

(4) كتاب الصناعتين 68ء والبيت في شرح المفصل 101/9 برواية: فقل له. 
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على الاحتباس والثبات» وهذا دليل احتمال المشقة والعناء» وهو يتوسل 
بذلك ویتقربء ويرجو من أجله أن یؤذن له بالدحول» والوقوف هذا هو 
معناه لیس غير. 

نعم یستعمل القیام بمعنی الوقوف» يقال للماشي: قم لي كما 
يقال له قفء وعليه فسروا قوله تعالی: «إوإذا أظلم عليهم قاموا4: أي 
عن ال ذل لكن ليس هذا هو معنى القيام الوحيد» كما نزعمه فى 
الوقوف» ولا الغالب. 


المصدران: الوقف والوقوف: 

و«وقف» يكون لازماً ومتعدياً. يقال في اللازم: وقفتء ووقفتٍ 
الدابة» ووقفث ببابكء وبالمكان» وقرئ في الشاذ: 9إإذ وَقفوا على 
الار2(4ء بالبناء للفاعل» ووقف القارئ على الكلمة. ويقال في المتعدي: 
وقفثٌ القومَ» ووقفت الدابة» ووقفت الأرض ونحوها: جعلتها صدقةء 
ووقفت وقفاً للمساكين» وعلى المساكين» ووقفت فلاناً على عمله» وعلی 
ذنبه: أطلعته عليه» أو قبّرته به» وما وقفنى الله على خزية قطء ووقف 
الذي سکن غلا ما الہ بالمقف : اف ٠‏ وش اشرات باكر 
«قَفْرهم4 و «إزقفوا» بالبناء للمفعول» وإإذ الظالمون موقوفون4. 

وبعض الكتب يجعل مصدر اللازم «الوقوف» وحده» ويجعل 
مصدر المتعدي «الوقف» وحده» وهذا هو القياس» ويقال: وقفته وقفا 


(1) التاج 35/9. 
(2) البحر 101/4. 
(3) الأوضح 233/3 و 2236 والهمع 48/6 و 49. 
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فوقف وقوفاً. وذلك العينء والجمهرة» والتهذيب» والصحاح» والأساس» 
والقاموس؛ والكليات» وتجد مثل ذلك في البحر لأبي حيان0©. واقتصر 
المقاييس على الوقوف للازم» واقتصر المفردات والنهاية على الوقف 
للمتعدي. وفي العين: «الوقف مصدر قولك: وقفتٌ الدابڈ ووقفتُ 
الكلمة وقفاًء 9 مجاوز» فإذا كان لازماً قلت: وقفت وقوفاً)©. وإغا 
عدّى الفعل إلى الكلمة» فقال: وقفث الكلمة وقف مع أن الكلمة لا 
توقف» ولکن يوقف عليها ‏ لأنه يُستعمل في النحو وفي القراءة كثيراً من 
قديم: «الوقف»» وهو عند صاحب العين مصدر المتعدي» فعدى الفعل إلى 
الكلمةء إلا أن تكون تعديته إليها مجازء أو يكون المراد: وقفتُهاء أي: 
أسكنتهاء أي أسكنت آخرها. 


بعضها يجعل الوقوف مصدر اللازم» والوقف والوقوف مصدري 
المتعدي» وذلك البارعء وبعضها يجعل الوقف مصدر المتعدي» والوقف 
والوقوف مصدري اللازم» وذلك اللسان والمصباح. وفي أفعال ابن القوطية 
الوقف والوقوف للازم» وفي اجمل الوقف للازم والمتعدي» وفي الخصص 
ا جمع بين هذه الاقوال كلهاء إذ جعل الوقف والوقوف للازم والمتعدي. 

والقياس هو القول الأول» كما ذکرت» وأتى (فغل) ۳ 
«فعل) اللازم» كالمشي والفوز والعجں وأتى «الفعول» دزا للمتعدي» 
كالشكور والجحود والدحور. 

وعلى هذا يصح قولنا: وقفت على الکلمة وقفا وتصح تسمية 


الباب ب (باب الوقف»)» لأنه قد نقل الوقف ڑا للازم» وقد جاءت 


(1) البحر 101/4. 


(2) العين 223/5ء ونقله في التهذيب 333/9 منسوباً إلى الليث» وشبيه به في الأساس 
7. 
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نظائر له. ويصح كذلك عند من لم ينقل الوقف مصدرا للازم على معنى: 
وقفث الكلمةًء أي وقفت عليهاء مجازاء أو وقفتها بمعنى: أسكنتهاء 
والسكون الأصل فى الوقوف. 


هل يقال: أوقف؟ 

ترك ذكر «أوقف» الجمهرة» وكذلك الأساس» مع أنه أورد شاهده 
من شعر الطرماح في مادة «طرب». 

وجعله في إصلاح المنطق في (باب يُتكلم فيه بفعلت مما تغلط فيه 
العامة فيتكلمون فيه بأفعلت)(. 

وفي تفسير الطبري بسندہ عن اليزيدي والأصمعي» كلاهما يروي 
عن أبي ات بن العلاء قال: ونا سيعت ازا من ات يقول: أوقفت 
الشىء بالألفء إلا أنى لو رأيت رجلا بمكان فقلت: ما أوقفك ههنا؟ 
بالألف لرأيته حسناً) 2. وهذه الحكاية عن أبى عمرو فى التهذيب: 
«وقفت في كل شيء قالا (أي اليزيدي لامي وقال "7 عمرو: إلا 
ا لو مررت... إلخ». وكذلك في الصحاح والمخصص وأفعال ابن 
القطاع واللسان والتاج. 

فأنت ترى أن أبا عمرو لم يرو هذا ا حرف؛ ولكنه استحسنه» ونما 
استحسنه قياساًء قال أبو حيان: «وقد سمع في المتعدية «أوقف»» وهي لغة 
قليلة» ولم يحفظها أبو عمرو بن العلاء» قال: لم أسمع في شيء من کلام 


(1) إصلاح المنطق 226. 
(2) الطبري 111/5. 
(3) التهذيب 333/9. 
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العرب: أوقفت فلانأء إلا ۴ لو لقیت الا واقفاً فقلت له: ما أوقفك 
مقیس في كل فعل لازم أن يتعدى بالهمزة» نحو: ضحك زید 
وأضحكته)(0. 


والظاهر أن رأي الأصمعي كرأي أبي عمرو فقد روي عنه نفي 
سماع «أوقف» واستحسانه قیاساً» لکن ليس على ما رأى أبو حيان من أن 
الهمزة للتعدية» بل على أنها للتعريض» كما سأنقل لك عن البارع. 
والتعدية ججغل اللازم متعدياً» كما في خرج وأخرجته» وذهب وأذهبته» 
والتعریض يكون في المتعدي على معنى جغل الشيء معرّضاً للفعلء مثل: 
أبعته وأقتلته» أي عرضته للبيع وللقتل» سواء أبيع أو قتل أم لاة. قال او 
علي القالي: «قال الاصمعی: يقال: وقفت ببابك» ووقفت دابتي» ووقفت 
الذار والأرض»: كله ا على مثال فعلت... ويقال: ما وقفك ههنا؟ 
بفتح الواو والقاف» قال أبو حاتم: فقلت: فقد قال أبو زيد: ما أوقفك؟ 
كذا يقال» فقال الأصمعى: هذا إنما یکون فى معنى ما حملك على 
الوقوف» كما يقال: ما أضربك وما أشتمك؟ أي ما عّضك للضرب 
والشتم»(. فرأي الأصمعي ما ذكرت لك» وهو بین من لفظه» وهو 
تخريج لمذهب أبي عمروء فيما يبدو. 

وقد يكر جطله الهمرة للتعريض لا للتعدية لان لا من «رقف) 
متعدیاً ولازماء فلا حاجة إلى تعديته وقد تعدى بنفسہ؛ أو لأن المتعدي إلى 
واحد تعديه الهمزة إلى اثنين» مثل: لبست الثوب وألبسته زيداء على أنه قد 


(1) البحر 101/4. 
(2) شرح الشافية 88/1. 


(3) البارع 498. 
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جاء (فعل) و«أفعل) بمعنى واحد» مثل: حزن وحزنته» ثم يقال: أحزنته» 
وخوجوہ على أن الهمزة عدت اللازم» وقرئ بهما في نحو قوله تعالى: 
إولا يحزنك الذين يسارعون في الكفر22#, فهذا «فْعَل) لازم ومتعد 
ومنه «أفعل» متعد إلى واحدء وقد يكون رأيه أن التعدية بالهمزة سماعية» 
كما يرى بعض العلماء©). 


ويتصل بالكلام السابق في البارع: «والعرب تقول في هذا الحرف: 
ما أوقفك ههنا؟ على مثال: ما أفعلك» بفتح الهمزة وسكون الواوء فإن 
قالوا: مَنْء قالوا: من وقفك؟ بغير ألف. قال أبو حاتم: قال أبو زيد: 
وكتب رجل من أهل رامهرمز إلى الخليل بن أحمد يسأله عن قولهم: ما 
أوقفك؟ ومن أوقفك؟ قال: فكتب إليه: هما واحدء ثم لقيني ا حلیل؛ 
فسألني» فقلت: إنما يقال: «ما أوقفك؟ ومن وقفك بغیر ألف)©. 

«والعرب تقول... إلخ» لیس من كلام الأصمعي» فيما يبدو لأنه 
تسب إليه صراحة فيما سبق أن الباب كله وقفت على مثال واحدء وأنه 
روی عن أبي عمرو نفي سماع «أوقفت»)» وأن 0 حاتم يقول له: «قال بق 
زید: ما أوقفك؟)» ولو كان الأصمعي يرويه ما ذكر له أبو حاتم قول أبي 
زيد. وفي المصباح: «وأوقفت الدار والدابة بالألف لغة تميم» وأنكرها 
الأصمعي)©. وبين لذلك أنه من كلام أبي حاتم. 


فما معنى إجازة: ما أوقفك؟ ومنع: من أوقفك؟7» أيكون ذلك 


(1) شرح الشافية 287/1 والقراءة في النشر 244/2. 
(2) المغني 678. 

(3) البارع 498. 

(4) المصباح 148/2. 


(5) وانظر أفعال ابن القوطية 155. 
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من أجل الرواية عن أبي زيد» ونستأنس له بما مر قريبا عن البارع وبما في 
التهذيب: «قال أبو زيد: أوقفت الرجل على خزيةء إذا كنت لا تحبسه 
بیدك فأنا أوقفه إيقافاًء قال: وما لك تقف دابتك؟ تحبسها بيدك)(؟ 


فيكون المعنى أنه يقال: أوقفه فی المعنوي» ووقفه في الحسي 
والمعنوي معاً. هذا هو الظن في مذهب أبي زيد. وفي أفعال السرقسطي: 
«وما وقفك علينا؟ وما أوقفك علينا؟ أي ما جعلك تقف علينا؟ وقال غيره: 
ما أوقفكء ومن وقفك؟ (هذا عن أفعال ابن القوطية) قال أبو عثمان 
(المؤلف): يعني غير ا خلیل لان الكلام الاول للخليل» والكلام الثاني 
لابي زید». وفي المصباح: (وحکی بعضهم ما يمسك باليد يقال فيه: 
أوقفه بالألف» وما لا يمسك يقال: وقفته» بغير ألف. والفصيح: وقفت 
بغير ألف في جميع الباب» إلا فى قولك: ما أوقفك ههنا؟ وأنت تريد: 
أي شأن حملك على الوقوف » فإن سألت عن شخص قلت: من 
وقفك؟ بغير آلف . فهذا تصوير لما رأيناه من مذهب أبن زيد وكأن 
أبا حاتم يوافقه. وتوضيحه: إجازة «أوقف» في المتعدي المعنوي على معنى 
حَمّله على الوقوف» رواية عن العرب» في الفصيح. ويشبهه ما رواه ابن 
السكيت عن الكسائي: «ما أوقفك ههنا؟ أي شيء أوقفك ههنا؟ صيرك 
إلى الوقوف)©. وقد نلحق بهذا الرأي ما في البارع: «ولا يقال أوقفت في 
شيء من الكلام» إلا إذا مررت بالرجل وهو واقف» قلت: ما أوقفك 
ههنا»). 


(1) التهذيب 333/9. 

(2) الأفعال للسرقسطي 223/4. 
(3) المصباح 148/2. 

(4) إصلاح المنطق 226. 

(5) البارع 500. 
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كان فيه» وأقلع عنه» رواية» فصيحاً. 
ففي العين: «ولا يقال: أوقفت إلا في قولهم: أوقفت عن الأمر إذا 
أقلعت عنه)(20, وذكر بيت الطرماح» وهو شع بيت قبله: 
جامحا في غوايتي ثم أوقف .تُء رضا بالتقى» وذو البر راض©) 
وقال ابن الأنباري: «تكلم بالكلمة ثم أوقف» أي قطع كلامه)©. 
وعن أبى عمرو الشيبانى: «كان على أمر فأوقف» أي قضَرع©. 
وفي الصحاح: «وليس في الكلام أوقفت إلا حرف واحد: أوقفت 
عن الأمر الذي كنت فيه» أي أقلعت»» وذكر بيت الطرماح» ثم قال: 
«وحكى 7 عمرو: كلمتهم ثم أوقفت» أي سكت» وکل سشيء تمسك 
عنه تقول: أوقفت)©. ولم يبيئّن من ابو عمرو؟ وهو الشيباني» كما في 
«أوقف) كما سبق. 


(1) العين 223/5. 

(2) ديوانه 263ء برواية: فتطربت للهوى ثم أقصرت» والشاهد في العين 2223/5 وشرح 
القصائد السبع 18ء والبارع 499 والصحاح 1440/4ء ومعجم المقاييس 135/6ء 
والمجمل 934/4 وجمهرة أشعار الغرب 795 والأساس 277 واللسان 276/11 
والتاج 2269/6 كلها: «ثم أوقفت». 

(3) شرح القصائد السبع 18. 

(4) التهذيب 333/9. 

(5) الصحاح 1440/4. 
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9 في الكلام «أوقفت» إلا بمعنى الإمساك عن الأمر الذي كنت فيه. 
ويشبهه ما في اجمل. 

وفى القاموس: «أوقف: سکت» وعنه: أمسك» وأقلع» وليس في 
فصيح الكلام أوقف إلا لهذا المعنى»)(. 

والأصمعي وتلميذه أبوحاتم يردان هذا الاستعمال بحجتين 
مختلفتین. قال الأصمعي: «الطرماح لا يوثق به في هذا؛ لأنه مولف)©. 
وهذا على طريقته في طرح الاحتجاج بشعر الإسلاميين» وطريقة أبي 
عمرو بن العلاء وغيره» كانوا يلخنون الفرزدق والكميت وذا الرمة» 
وكانوا معاصرين لهم» والمعاصرة حجاب» وفي المزهر عن أبي حاتم: 
الكميت والطرماح مولدان لا يحتج الاصمعي بشعرهما. والصحيح عند 
العلماء بعدهم الاحتجاج بشعر الإسلاميين“. 

وقال أبو حاتم: «(إنما هو في كتابنا: ثم أقصرت)9). والرواية «ثم 
أوقفت» قديمة رواها ثقات» كما مر في تخريج البيت» وليست الحجة 
بيت الطرماح وحده» فقد تقل ذلك عن العرب» ومن نقله أبو عمرو 
الشيباني. 

وؤصف «أوقف» بالقلة» أوالرداءة» أو أنه غير الفصيح» أو أنه لغة 
تميمية) وذلك قريب بعضه من بعض. 

قال الطبري: «وقيل: وُقفوا (في آية الأنعام) ولم يُقل: أوقفواء لأن 


(1) القاموس 646/4. 
(2) البارع 499. 
(3) المزهر 407/1. 
(4) الخزانة 3/1. 
(5) البارع 499. 
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ذلك هو الفصيح من كلام العرب» يقال: وقفت الدابة وغيرها كين ال 
إذا حبستھاء وكذلك: وقفت الارض» إذا جعلتها صدقة حبيساء بغير 
ألف)(). 


وقال الفارابی: «وأوقفت بمعنى وقفت» وهى قليلة)©. 
وقال ابن القوطية: «وأوقفت الدار والدابة: لغة تميمية)©. 


وقال الجوهري: «وقفت الدار للمساكين وقفأء وأوقفتها: لغة 


ردییةك(“. 


وقال ابن سيده: «وقفت الدار والأرض وکل شيء» فأما أوقفت 
فهى رديعة»). 


وقال ابن الأثير: «وقفت الشىء أقفه وقفاً ولا يقال فيه: أوقفت إلا 
على لغة رديعة)). 


ونقل الأزهري ضرع ای عبید عن الکسای؛ «وقفت الدابة والأرض 
وکل شيء» وأما أوقفت فهي رديعة»» وذلك يُقيّد إطلاق ما رواه ابن 
الأنباري عن الكسائي» قال: «أخبرنا أبو العباس عن سلمة عن الفراءء قال: 


(1) الطبري 111/5. 

(2) ديوان الأدب 269/3. 
(3) الأفعال 157. 

(4) الصحاح 1440/4. 
(5) اخصص 92/12. 

(6) النهاية 216/5. 

(7) التهذيب 333/9. 
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يقال: وقفت الدابة وأوقفتهاء وقال: أوقفت عن الكسائي)2: أي هو 
منقول» ولكن رديء. 

ونقل اللسان عن ابن بري: «وما جاء شاهداً على أوقفت الدابة 
قول الشاعر: 

وقولها والركاب موقفة أقم علينا أخيء فلم قم 

ولم یُِسع قائله» ولا أعرف له مصدراً آحر» ولست منه على تَلَّج) 
فان المناداة في الغزل بأخي م 

وقال أبو حيان: «وقد سمع في المتعدية أوقف» وهي لغة قليلة» ولم 
يحفظها أبو عمرو بن العلاء)©. 

وقال الفيومي: «وأوقفت الدار والدابق بالألف» لغة تميم» وأنكرها 
الأصمعي». وقال: «والفصيح: وقفت بغير ألف في جميع الباب» إلا في 
قولك: ما أوقفك ههنا؟ وأنت تريد: أي شأن حملك على الوقوف» فان 
سألت عن شخص قلت: من وقفك؟ بغير ألف)©, 

وقال الفيروزباذي: (وقف الدار حئّسهاء كأوقفهاء وهذه 
رديعة) 250 ومر النقل عنه أنه لیس فى الفصيح إلا «أوقف» بمعنى 


وتوجيه هذا القول أن «أوقف» رديء فيما وراء استشني» وهو: ما 


(1) شرح القصائد السبع 18ء وأبو العباس هو ثعلب» وسلمة هو ابن عاصمء من أخذ عن 
الفراء» وأخذ عنه ثعلب. 

(2) اللسان 275/11. 

(3) البحر 101/4. 

(4) المصباح 148/2. 

(5) القاموس 646/4. 
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0 أي ما حملك على الوقوف» كما رأيناه عن الكسائي وأبي زيد 

بى حاتم» وكما تراه في كتاب البارعء وكذلك: كنت في هر ثم 
ا كما رواه الشيباني» وله شاهد في شعر الطرماح» ورأہ الأكثرون 
من اشاب كفب اللغةقع وقد نقلت لك أقوالهم. 

وزاد ابن الأنبازي في الاستثناء معنی الغا قال: (لا تشب تبت الألف 
في شيء من هذا الباب إلا في حرفين: أوقفت المرأة: جعلت 9 وقفاًء 
اھا وتكلم فلان بكلمة ثم أوقف» أي قطع الكلا». 
وهذا قياس» فإن «أفعل) يكون لصيرورة فاعله صاحب شيء» مثل: 
أطفلت المرأةء وأغدً البعیر(9. وذكر هذا المعنى أيضاً ابن القطاع» وحكاه 
ابن بري عن أبي عمروء ولم یبن من هو؟© وجاء: «وقّفتٌ الجارية: أي 
جعلت فى يدها الوقف۷(“. 


وأنا الآن ألخص لك ما سبق: 

1 - لم يسمع أو رو بف الما أرقت اه قياس 
بمعنى التعريض» كما هو رأي الأصمعى» ولا يكون إلا متعدیأء يقال: ما 
أوقفك ههنا؟ أي: ما عرضك للوقوف» وبعنى التعدية» كما هو رأي أبي 
حيان» ويشبه أن يكون قول الخليل. والقياس مع النقل الذي يسد مسده 
رديء» وهو أدنى من المنقول الرديء. 


(1) شرح القصائد السبع 18ء والدَّبْل: عظام دابة بحرية يتحذ منها الأسورة والأمشاطء 
والوقف: سوار منه ومن العاج» أو هو السوار ما کانء أو هو الخلخال» وفي معجم 
المقاييس 135/6 أنه يكن أن يكون سمي بذلك لأنه وقف بذلك المكان. 

(2) شرح الشافیة 88/1. 

(3) الأفعال 290/3ء واللسان 278/11 والتاج 270/6. 

(4) دیوان الأدب 274/3 والصحاح 1440/4, والأساس 507» واللسان 278/11 والقاموس 
4ء والتاج 229/6. 
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2 - وروی أبو حاتم عن أبي زيد: أوقفه» فصيحاً» في المعنوي» 
يقال: ما أوقفك ههنا؟ أي ما حملك على الوقوف» وأوقفته على خزیق 
ولا يقال: من أوقفك؟ ولا في الإمساك بالید ويشبه أن يكون قول 
الكسائي. 

3 - وروى: «أوقف» لازم بمعنى : أمسك عما كان فيه» ھا2 
أبو عمرو الشيباني وغيره» وارتضاه أصحاب أكثر المعجمات» وهو في 
شعر الطرماح» وردّه الأصمعي» وهو محجوج بالرواية» يقال: كلمتهم ثم 
أوقفت» وكنت في أمر ثم أوقفت. 

4 - وعن ابن الأنباري وابن القطاع وغيرهما: أوقفتٌ المرأة: جعلت 
في يديها الوقف» ويبدو أنه قليل» وأكثر منه: وقفتها توقیفاً. 

5 - وأوقف الدابة» وأوقف الرجل في غير ما سبق» وأوقفت 
الأرض» إذا جعلتها صدقة ‏ لغة ردیعة أي قليلة» تنسب إلى تميم» وأنكرها 
الأصمعي أيضاء على ما هو معروف من تشدده. 

وقد لقيت العناء في تخليص هذه الأقوال بعضها من بعض» 
وتلخيصها على هذه الصورة التي ترى. 

وفي اللسان: «وقيل: وقف وأوقف سواء»» وأورده كما ترى 
بصيغة التضعيف على ما يليق به. 

وفي القاموس: «وقفته... كوقفته وأوقفته»» وظاهره التسویق 
ولكنه فصّل بعد على ما نقلت لك فيما سبق» وإنما فعل ذلك على عادته 
في جمع الشوارد» وذكر الفصيح وغير الفصيح©. 


(1) اللسان 2276/11 ونقله في التاج 269/6. 
(2) القاموس 646/4. 
(3) التاج 269/6. 
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وفي التاج: «وَقفته أنا... كوقفته توقيفاً» وأوقفته إیقافاًء قال 
شيخنا: أنكرهما الجماهير» وقالوا: غير مسموعين» وقيل: غير فصيحين»('. 
فإن كان ضمير: «أنكرهما» يعود إلى «أوقفته إيقافاً»» أي إلى الفعل 
والمصدرء» فقد مضى القول في ذلك. وإن كان يعود إلى: «وقفته) 
مضِعّفاء «وأوقفته)» فقد جاء: وقّفت الرجل على الكلمة» وعلى ذنبه 
ووقّف الناسُ في الحج: وقفوا بالمواقف» ووقفتٌ الحديتٌ توقيفاً: بينته» 
ووقّف القارئ: علمه مواضع الوقوف» ووقفتٍ المرأةٌ يديها بالحناء: نقطت 
يديها» والتوقيف: كالنص على الشيء. 

وجاء أيضاً: الوقاف والمواقفة: في الحرب أو الخصومة» وتواقف 
الفریقان في القتال» وتوقّفت في الأمر: تلبشت فيه» وتلومت» وتوققف عن 
اق انيج اک لد : الف ود تہ ی شر رف اکا 
حروف أخرى لا حاجة إلى ذكرها. ۱ 


عو # نا 


)0 التاج 6. وشيخه محمد بن الطيب بن محمد الفاسي» محدّث وعالم باللغة 
والأدب. توفي بالمدينة المنورة سنة 1170 ه. الأعلام 177/6. 
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(لباب الأول 


في معاني الوقف والسکت والصرف 
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(لفصل الأول 
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المعانى الاصطلاحية: 

الوقف فى الفقه: حبس الشىء فی سبيل الله أي جعله 
صدقة» على تفصيل واختلاف معروفین عند أهل هذا الشأن. والشيء 
موقوف؛ ووقف ضا وهذه تسمية بالمصدرء» وا جمع أوقاف» مثل: 
ثوب وأثواب(. 

والوقف فی الحديث نسبة المتن إلى الصحابى» والحديث موقوف» 
وقسيمه ا مرفوع» وهو ما نسب إلى النبي» . 
(مفعولات)؛ وتنقل إلى (مفعولان). 


ويطلق الوقف في علم العربية على کون البناء» كما قال سيبويه: 
«هذا باب مجاري أواخر الكلم من العربية» وهي تجری على ثمانية مجار: 


(1) المصباح 148/2. 
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والوقف». وقال الزمخشري: «وسكون البناء يسمى وققا)©. 
ويطلق الوقف أيضا على الجزم0©. 


*% * كنا 


تعريف الوقف الصرفي: 

والوقف الذي هو الباب» وموضوع هذا الكتاب» حقيقته: قطع 
النطق» أو السكوت. 

وهذا خير من أن يقال: قطع الصوت» كما تراه فی بعض 
الكتب©» لن النطق خاص بالصوت اللغوي» أي الصوت المشتمل على 
بعض ا حروف؛ وإن كان المراد بین لکن الحدود يطلب فيها الدقةء ولا 
تحتمل التساهل. 

ويُزاد على ما سبق فيقال: قطع النطق» أو الصوت؛ أو السكوت 
على آخر الكلمة» أو آخر الكلمة) أو عند إخراج آخر اللفظة(؟ء أو 


(1) الكتاب 13/1» وانظر 15/1ء و17ء و 2221/2 و 241/2 و 35/3 ومعانی القرآن 
للأحقش 1ء و 107ء والسبعة 502ء و 512ء وأمالي ابن الشجري 2 - 154. 

(2) شرح المفصل 83/3. 

(3) سر الصناعة 821/2ء وا خصائص 469/2. 

(4) وصف الاهتداء 8 أء وسراج القارئ 124 والنشر 239/1 ولطائف الإشارات 248/1ء 
ومنار الهدى 8ء وغيث النفع 52ء ونهاية القول المفيد 153ء والنجوم الطوالع 226 
والإضاءة 41» والوافي 173ء والبدور الزاهرة 13. 

(5) شرح الشافية 271/2» ولطائف الإشارات 2248/1 والإضاءة 41. 

(6) وصف الاهتداء 8 أء وسراج القارئ 124ء ومنار الهدى 8. 

(7) ارتشاف الضرب 392/1. 
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عند آخر الكلمة» أو على الكلمة©» أو عن الكلمة©» أو عن آخر 
الكلمة»,» وكل ذلك بمعنى واحدء والمراد: قطع النطق بعد تام نطق 
الكلمة» بأن ينطق آخرها. 

ومعنى «على) هنا الاستعلاء المجازيّ» كأنهم يشبهون الكلام 
بالطريق» والكلم بالمواقف أو المنازل فيه. ومنه قولهم: وقف على الكلمة» 
وقف على هذه الكلمة ونحو ذلك. 


ومن قال: قطع النطق آخر الكلمة» جعل الآخر ظرفآء وهو مجاز 
كذلك» على المعنى الذي سبق» كأن آخر الكلمة موضع فيها يوقف فيه؛ 
لأن قطع النطق يكون بعد تمام نطق الآخر. ومثله: عند آخر الكلمة» أو 
عند إخراج آخر اللفظة» و«عند» ظرف أيضاً. 


وإذا قيل: عن الکلمة أو عن آخر الكلمة» ف «عن» للمجاوزة» على 
معنى أنك جاوزت الكلمة أو آخرهاء ثم قطعت النطق» وشبيه بمعنى 
المجاوزة أن تكون بمعنى «بعد». 

وهذا القید وهو أن الوقف يكون بقطع النطق عن آخر الكلمة ۔ 
أستحسن أن يكون في أحكام الوقف» لا في رة لاب معلق رہ هيل 
طويل. 

ونقل القسطلاني عن الجعبري: «وآخر الكلمة فصل أخرج قطعه 


(1) شرح المكودي 218ء وشرح الأشموني 203/4» والتصریح 338/2» وحاشية الخضري 
15/2. 

(2) النشر 240/1 والإتحاف 2313/1 والوافي 173. 

(3) غيث النفع 52. 

(4) تنبيه الغافلين 128ء والنجوم الطوالع 26ء و 156. 

(5) ينظر المغني 6 ۔ 2197 


43 


على بعضهاء فهو لغوي لا صناعي )217 أي لأنه لم تراع فيه أحكام 
الوقف» فيسمى قطع النطق على بعض الكلمة وقفاً في اللغة» ولا یسمی 
وقفاً فى صناعة القراءة» أو صناعة العربية» وهذا لا يرد استسحاننا حذف 
ا فإن الحكم على الشيء فرع عن تصوره» خاصة إذا كان الحكم 
ما يطول شرحه» وشبيه بما ذكره الجعبري» قول الرضي: «ولو وقفت عليها 
(أي الكلمة) ولم تراع أحكام الوقف التي نذكرهاء كما تقف على آخر 
زيد مثلاً بالتنوين - لكنت واقفاً» لكنك مخطئ في ترك حكم الوقف)©. 
فالواقف على بعض الكلمة کمن ينون زيداً فى الوقف» كلاهما مخطئ 
الصواب» وإن سمي عملهما وقفاً في لق" 

وكل من عدف الوقف یذ کر هذا القیدء وهو أنه على آخر الكلمةء 
فيما رأيت» إلا ما كان من ابن عقيل في شرح التسھیلء إذ قال: «قطع 
اللفظ الموقوف عليه عن الاتصال(ء فذكر «اللفظ»» وهو عام» ولم یذ کر 
«الكلمة)» وتعريفه هذا وما يشبهه فيه كلام سيأتي. 


وأكثر من يقيد الوقف بأنه على آخر الكلمة لا يبيّن المراد من 
الكلمة» ولا الكلمة التي يجوز الوقف عليها والتي لا يجوز. على أن 
منهم من يقول: «الكلمة الوضعية»» وذلك ابن القاصح» قال: «وحد 
الوقف: قطع الصوت آخر الكلمة الوضعية زمانا»)» ولم يبين امراد 
بالوضعية» والجعبري فيما نقل عنه القسطلاني» قال: «قطع صوت القارئ 
على آخر الكلمة الوضعية ان ثم فشر ذلك بقوله: «والوضعية ليندرج 


)1( لطائف الاشارات 1ء وانظر الإضاءة 41. 
(2) شرح الشافية 271/2ء وانظر شرح الجاربردي 168/1. 
(3) المساعد 256 أ. 


(4) سراج القارئ 124. 


فيه نحو «كلما» الموصولة,» فإن آخرها وضعاً الیم( وهذا كلام 
محدف» فإن «كلما» وضعاً كلمتان» وليس آخر إحداهما الميم. وفشرہ 
الشيخ الضباع فقال: «والوضعية أدرج نحو: «كل ما المفصولة» فإن 
آخرھا دنع اللام» وقيدنا بالمفصولة, لأن الوقف على لام «كلما» الموصولة 
لا يجوز عند القراى لخالفته الرسم)©. فوقف القراء على الكلمة بحسب 
الرسم العثماني» إلا في مواضع حالف فيها بعض القراء الرسم» على ما هو 
مذكور في باب الوقف على مرسوم الخط من كتب القراءات» ولذلك 
نصوا على أنه لا يوقف على ما اتصل رسما, > أي ما وصل من كلمتين 
أو أكثر في الصحف» وهو كثير» مثل: طإيموسى» ونظائرهء وظأشن ؛ 
و«إيبنؤة4, وطلكيلا#, و«إلا تفعلوه#. وليس في المصحف كلمة 
مقطوعة إلا ال ياسين» بالصافات» وهي على قراءة من فتح فتح الهمزة 
ومدها وكسر اللام كلمتان» يجوز قطع لافنا عن لاخر وع 
قراءة من کسر الهمزة وقصرها وسكن اللام كلمة واحدق لا يجوز 
قطعها والوقف على اللام» قال ابن ا جزري: «وليس لهذه الكلمة نظير في 
القراءة)4. 


فلا معنی لذ کر قید «الوضعية) عند القراء» ووقفهم تابع للرسم 
بصرف النظر عن الكلمة في أصل الوضع؛ وكل من ذكره» وهم ا جعبري؛ 
وابن القاصحء والبناء والضباع» من المؤلفين في القراءات. 


(1) لطائف الإشارات 248/1. 
(2) الإضاءة 41ء وانظر الإتحاف 313/1. 


(3) النشر 240/1ء والإتحاف 313/1ء ونهاية القول المفيد 153ء وانظر باب الوقف على 


(4) النشر 147/2ء وكأن أصل العبارة: «في القرآن». 
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ولا يكون قولهم: «الوضعية» احترازاً من الكلمة الصناعية» ف 
«الوضعية) نسبة إلى الوضع العربي» والكلمة الصناعية روعي فيها 
العطف» وباء ا لج ولام الام ونحو ذلك مما كان على حرف واحدہ وأل 
التعريف» ولا يوقف على شيء من ذلك» والضمائر المتصلة» ولا يوقف 
دونهاء فكل ذلك لا يستقل في اللفظ. فلا يكون قولهم: «الكلمة 
الوضعية» إلا احترازاً من الكلمة المرسومة» والوقف في القراءة تابع للرسم 
في أكثره» كما سبق» ورسم الصحف وغيره مبني على الوقف في أكثره» 
فلا حاجة إلى زيادة لفظ (الوضعیة) فى التعريف. 

ويزيد المؤلفون في القراءات والتجويد قيداً آخر. قال الجعبري: 
«الوقف: قطع الصوت آخر الكلمة زمانا»» وقال ابن الجزري: «قطع 
الصوت على الكلمة زمناً يُتنفس فيه عادة)2» وقال الأشموني: «قطع 
الصوت آخر الكلمة زمناً ماو©. 

ویریدون بذلك الإشارة إلى الفرق بين الوقف والسكت في 
اصطلاح القراءة» فالوقف يكون مع التنفس» والسيكت لا تنفس معه» 
وزمنه دون زمن الوقف. 


وقال زكريا الأنصاري: «قطع الكلمة عما بعدها سكتة طويلة) 9 


(1) وصف الاهتداء 8 أء وانظر سراج القارئ 124. 

(2) النشر 240/1» وانظر لطائف الإشارات 1ء والإتحاف 2313/1 وغيث النفع 52 
ونهاية القول المفيد 153ء والنحوم الطوالع 6 ,156ء والإضاءة 41» والبدور الزاهرة 
3 والوافي 174. 

(3) منار الهدى 8ء والأشموني هذا عاش في القرن الحادي عشرء وشارح الألفية في 
التاسع. 


(4) الدقائق ا حکمة 57. 


كم 
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وقال الشيخ خالد الأزهري: «وقولنا: سكتة طويلة مخرج للسكت 
القصير»(. 

وأشار الجعبري بقوله: «زمانأ» إلى الأمرين معأ لان طول السكوت 
يُحوج إلى التنفس» وقال في تعريف السكت: «قطعه (أي الصوت) 
آنا)» يشير بذلك إلى قصر زمنه» ونقل الشيخ الضباع عن ملا القارئ: 
«وهذا القيد (وهو زمانام قائم مقام التنفس الذي صرح به بعضهم)©. 

وللسکت سحت سياتي» آشاء الل 

وقول ابن الجزري ومن نقل عنه: «يُتنفس فيه عادة» إشارة إلى أن 
هذا التنفس يكون بحسب العادة في القراءة» أي ما لا يقطع الاسترسال 
والتتابع. 

وزاد ابن الجزري أيضاً فى التعريف: «بنية استناف القراءة... لا بنية 
الإعراض؛۹)ء يريد بذلك تمييز الوقف عن القطع» فالقطع عند المتأخرين 
اصطلاح في ترك القراءة» ويستعمله المتقدمون في معنى الوقف؛ وقد سمى 
ابن النحاس كتابه: «القطع والاتعناف». 

قال ابن ا جزري: «(تنبيه) في الفرق بين الوقف والقطع والسكت. 
هذه العبارات جرت عند كثير من المتقدمين مراداً بها الوقف غالبا ولا 
يريدون بها غير الوقف إلا مقيدة» وأما عند المتأخرين وغيرهم من ا حققین 
فإن القطع عندهم عبارة عن قطع القراءة رأسًء فهو کالانتھاء فالقارئ به 
كالمعرض عن القراءة» والمنتقل منها إلى حالة أخرى سوى القراءة» كالذي 


(1) الحواشي الأزهرية 40. 
(2) وصف الاهتداء 8 ب. 
(3) الإضاءة 41. 


(4) النشر 240/1 ونقل عنه .من بعده. 
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يقطع على حزب أو وزد أو حشر أو في ركعة ثم يركع» أو نحو ذلك مما 
يؤذن بانقضاء القراءة والانتقال منها إلى حالة أخرى, وهو الذي يُستعاذ 
بعده للقراءة المستأنفة» ولا يكون إلا على رأس آية» لان رؤوس الآي في 
نفسها مقاطع»)» ثم ذكر الآثار الدالة على أنه لا يُقطع إلا على رأس 
الایة, 

وقال زكريا الأنصاري: «قطع الكلمة عما بعدها سكتة طويلة» فان 
لم يكن بعدها شيء سمي بذلك قطعا)2» وقال البقري: «قطع الكلمة 
عما بعدها مع نية القراءة)ء وعرّف القطع بأنه: «الإعراض عن القراءة 
رأسا)» ففرق الأنصاري بين الوقف والقطع بقوله: «عما بعدها»» 
والبقري بتقييده بأن يكون الوقف مع نية القراءة. 

وقال الصفاقسي: «والمراد بالقطع عند ا حققین ترك القراءة رأسأء 
بأن تكون نية القارئ ترك القراءة» والانتقال منها لأمر آخری(“. 

*% نا فنا 

ولاب الات اریت مل شيعا عما كرتا قال «الوقف: 
قطع الكلمة عما بعدھام9 وأخذ معناه ابن عقيل في شرح التسهيل فقال: 
«قطع اللفظ الموقوف عليه عن الاتصال»» وأخذه بلفظه الأزهري في 


(1) النشر 2240/1 وانظر الإضاءة 44. 
(2) الدقائق ا حکمة 57. 

(3) مقدمة البقري 292 ا 

(4) غيث النفع 52. 


(5) شرح الشافية 271/2. 
(6) المساعد 256 أ۔ 
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حواشيه على المقدمة الجزرية» وزكريا الأنصاري في شرحه لها 
والبقري في مقدمته في التجويد©: والأشموني في كتابه في الوقف 
والابتعداء(“. 

ومعناه: فصل الكلمة عما بعدها بالسکوت: أي قطع النطق» فهو 
يؤول إلى التعریف الأول. 

واعترضه الرضي بقوله: «يوهم أنه لا يكون الوقف على الكلمة إلا 
وبعدها شىء»)» وسوّغه الجاربردي بقوله: «أي على تقدير أن يكون 
بعدها شىء وإغا قلنا المراد هذاء لأنه قد يقف الواقف ولا يكون بعد ذلك 
شي )0 . 

ووقع الرضى فيما أخيلة على ابن الحاجب» إذ قال: «ولو قال (أي 
ابن الحاجب): السكوت على آخر الكلمة اختياراً لجغلها آخر الكلام ‏ 
لكان أعم»» فإنه يوهم أنه لا يكون الوقف على الكلمة إلا وليس بعدها 
شي ء» لأنه کن قید ابن الحاجب. اا الحديث فی قوله: (اختیارا). 


ونقل الجعبري تعريف ابن ا حاجب وأورد عليه اعتراض الرضي؛ 
قال: «وقيل: قطع الكلمة عما بعدهاء ویخرج عنه الحقيقي»» ويريد 


(1) الحواشي الأزهرية 40. 

(2) الدقائق ا حکمة 57 . 

(3) مقدمة البقري 292 . 

(4) منار الهدى 8 أ. 

(5) شرح الشافية 271/2 وانظر حاشية الصبان 203/4 . 

(6) شرح الجاربردي 168/1ء وانظر شرح النقرة كار 2121/2 وشرح زكريا الأنصاري 
2ء والحواشي الازهرية 40ء ولطائف الاشارات 248/1. 

(7) شرح الشافية 271/2 . 


(8) وصف الاهتداء 8 ب. 
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بالحقيقي الوقف على ما ليس بعده شيء. 

وتعريف ابن الحاجب يتفق مع مصطلح القراءة» لأن الوقف على ما 
لا شيء بعده» مما في نية القارئ أن يقرأه» يسمونه القطع» كما سبق» ولذا 
قال زكريا الأنصاري بعد ذكره تعريف ابن الحاجب: «فإن لم يكن بعدها 
شيء سمي بذلك قطعاً)20. 

ونقل الجاربردي عن بعضهم: أن الوقف قطع الكلمة عن الحركة 
وأورد عليه أن الموقوف عليه لا يكون دائماً متح ركأء قال: «وجوابه قريب 
ما مر في التعريف الأول)©. يريد: جوابه كجواب الاعتراض على تعريف 
ا أي بتقدير أن يكون آخرها ساكتاً. ثم ذكر أنه مع ذلك 
ليس بجامع ولا مانع؛ لأنك لو وقفت على الحركة سمي وقفاء وإن كان 
خطأء ولا يشمله التعریف+ وقد سبق أنه وقف لغوي» ولو أسكنت الآخر 
ولم تسكت لم يسك وقفأء ويشمله التعريف. 

وشبيه به ما في شرح المكودي على الألفية» قال: «قطع النطق عند 
آحر الح ركة)» وقال الملوي في حاشيته عليه: «النسخة الجيدة: آخر 
الكلتة نات رھ اھ كه فا لأنه ينع عليه السکرت لان 
ا حرکة لا تشمل الرومء ولأن ا حرکة لیس لها أول ولا آخرہ. يريد: يخرج 
عنه الوقف .على الساكن» والوقف بالروم» فليس بحركة ولا 00 لأنه 
بعض حركة. والحق أن الحركة لها أول وآخرء كما هو معلوم حشا 
والظاهر أن عند آخر الخركة» ريف ضوابه: عند آخر الكلمةه. لأن 
معناه الوقف على ا حركة وذلك لا يكون. 


(1) الدقائق المحكمة 57 . 
(2) شرح الجاربردي 168/1 . 


(3) شرح المكودي 218 . 
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ومثل هذا ما نقله ملا القارئ في شرحه الجزرية عن ابن ناظمها من 
أن الوقف سمى كذلك لأنه وقف عن الحركة» أي تركهاء قال القارئ: 
«وفيه أن هذا الحد غير جامع» لأنه لم يشمل الكلمة التي يكون آخرها 
اکا من أصلهاء کہ لم یلد ہك ا0 و(في)ء ونحوها فالأؤلى أن 
يقال: لأنه وقف على الكلمة ولم يتعدهاي(. 


*% % نا 


كيف أخذ المعنى الاصطلاحي من العنی اللغوي؟ 

عرفنا أن الوقف في اللغة: الثبات» والاحتباس» والتمكثء وهذا 
يؤول إلى معنى الكف عن الفعل. والوقف في الاصطلاح: قطع النطق» 
أي الكف عنه» فهو داخل في المعنى اللغوي» ونوع من أنواعة. قال 
القسطلاني: «وهو مجاز من قطع السير» وكأن لسانه عامل في ا حروف 
ثم قطع عمله فيها»» وليس مجازاً. لأن المعنى اللغوي عام يحمل المعنى 
الاصطلاحي, ولأنه قد جاء في اللغة: كلمتهم ثم أوقفت» على ما بیتاہ 
في شرح الوقف في اللغة. 

وللإمام الشاطبي رأي غير هذا في أذ الوقف الاصطلاحي من 
الوقف اللغوي؛ قال في القصيدة: 

والاسكان أصل الوقف» وهو اشتقاقه 
من الوقف عن تحريك حرفي تمڑلا“ 
والمعنى: أن الوقف في القراءات والعربية مأخوذ من الوقف بمعنى 


(1) المنح الفكرية 57 . 
(2) لطائف الاشارات 248/1 . 
(3) الشاطبية 32. 
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السكون من الحركة» وهما لغويان» لأن الفعل حركة» والكف عنه سکون؛ 
فنقلوه إلى السكون من الحركة الاصطلاحیین؛ لأن الإسكان أصل الوقف؛ 
إذ لا يوقف على متحرك» وكل تغيير في الوقف من حذف أو زيادة أو 
تبديل يرجع إلى السكون, والروم والإشمام إشارة إلى الحركة» وليسا بها. 
وقوله: «تعزلا) صفة أو حال ل «الوقف»» و(عن تحريك حرف) يتعلق ب 
(تعزلاءء والاصل: اشتقاقه من الوقف تعزل عن تحريك حرف. وهذا هو 
اللائق بمعنى البيت» وبأسلوب الشاطبی العالي. 

وتوهم الناس فيه أوهاماًء فأخذ منه بعضهم أنه يقال: وقفت عن 
كذا لأنهم وجدوه قال: «من الوقف عن تحريك حرف»» فظنوا أن «عن 
تحريك) متعلق ب «الوقف»» قال أبو شامة: «أي اشتقاق الوقف من قولك: 
وقفت عن كذاء إذا لم تلابسه» فلما كان هذا وقفاً عن الإتيان بالحركة 
سمي وقفاً)()» ولا علم لي هك يقال: وقف عن الام إلا على معنيّ من 
تضمينه معنى كف أو نزع. 

وقال الجعبري: «تقول العرب: وقفت عن كلامك: تركته» فالواقف 
تارك الوصل» وقيل: تارك الح ركة»» وقوله: «تقول العرب» لا يأخذه إلا 

وقال ابن القاصح: «يعني أن الوقف مأخوذ من وقفت عن كذاء 
إذا لم تأت بهء فلما كان ذلك وقوفاً عن الحركة» وتركاً لھاء سمي 
وقفاً»©. ونقل مثل هذا ملا القارئ عن ابن ناظم الجزرية»» وذ کر مثله 
(1) إبراز المعاني 266. 
(2) وصف الاهتداء 8 أ. 


(3) سراج القارئ 124. 


(4) المنح الفكرية 57. 
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الشيخ عبد الفتاح القاضي في شرح الشاطبية0©. 

وجوز أبو شامة أن یکون «تعزلا») صفة لحرف» أي صار بمعزل عن 
الح ركة)» وهكذا إعرابه عند ابن القاصح» كما يفهم من كلامه» وما 
أبعده! لأنه يصير إلى تكرار ثقيل لا يُعهد في سبك الشاطبي» وهو قد 
جعل: «عن تحريك» متعلقاً ب (الوقف)ء فيكون التقدير على ذلك: اشتقاقه 
من الوقف عن تحريك حرف تعزل عن التحريك. وجوّز أن يكون «تعزلا) 
صفة ل «تحريك»» قال: «أي لتحريك انعزل عن محله»))» ويكون المعنى 
على تأويله: اشتقاقه من توك تحريك تَرَكَ محله. 

وأورد أبو:شامة غل البيت: إشكال الدؤر وذكر جواباً لہ قال: 
«فإن قلت: فى قوله: وهو اشتقاقه» إشكال» لأن المعنى يؤول إلى تقدير: 
ل سی الر قرع ول کرت اف سا سیر می رس 
الكلام: إنما یسمی وقفاً من قولهم وقفت عن كذاء لأنه وف عن ا ح رکة 
- قلت يجوز أن يكوت وهو ضمیر الشأن لا ضمير الوقف» فيلتعم الكلام 
ولا يتنافر)9. 

وجواب الجعبري أحسن من هذاء قال: «الوقف الصناعى مشتق 
من الوقف اللغوي» فلا دو خلافاً لمدعيه) 29 وأحسبه يعني بمدعيه أبا 
شاک 


(1) الوافي 173. 

(2) إبراز المعاني 266. 

(3) سراج القارئ 124. وانظر الوافي 174. 
(4) إبراز المعاني 266. 

(5) إبراز المعاني 266. 


(6) وصف الاهتداء 8 5 
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ويشبه قول الشاطبي قول ابن عقيل: «قطع اللفظ الموقوف عليه 
عن الاتصال»(» فذكر الوقف في تعريف الوقف» وجوابه ما ذكر 
ا جعبري. 

ومهما يكن من أمر فقد أوردوا على رأي الشاطبي اعتراضاً له 
وجه. وهو أنه إذا قيل: شمي الوقف كذلك لأنه ترك للحركةء فلا يدخل 
فيه الساكن أصلاً. قال الجعبري: «فالواقف تارك الوصل» وقيل: تارك 
الح ركة» ويخرج عنه السواكن)2» ومثله قول ملا القارئ: «قال ابن 
المصنف (المصنف ابن الجزري): والوقف عن الشيء ترك الإتيان به» ولهذا 
سمي في الاصطلاح وقفاًء لأنه وقف عن ا حرکق أي تركها. وفيه أن هذا 
غير جامع» لأنه لم يشمل الکلمة التي يكون آخرها ساكناً من أصلهاء کہ 
«له يلذ. ودن؛ء و«في» وتحوما: فالأؤلى أن يقال لأنه:وَقَفٌ على 
الكلمة ولم يتعدّها»©. 

وأنا أميل إلى ما سماه القارئ الأولى» كما قدمت. وكأنه لم يتنيه 
إلى أن ابن المصنف يأخذ كلامه من الشاطبي» ويمكن أن يجاب عن 
رای الشاطبي بأن الوقف لا يكون إلا ع الساكن» فإن كان آخر 
الكلمة متحركاً شك وإن كان آخرها ساكناً كفي ا تکلم الإسكانء 
فالوقف ترك للحركة على كل حال. 

ثم وجدت مكي بن أبي طالب ذكر المعنى الذي ذكره الشاطبي؛ 
قال: «اعلم أن الأصل في هذا الباب أن تقف على الحركة» أي تتركهاء 
كما تقول: وقفت على كلامك» أي ترکته»)» ولم اچد .وق عليه 


(1) المساعد 256 أ. 

(2) وصف الاهتداء 8 أ. 
(3) المنح الفكرية 57. 
(4) التبصرة 104. 
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بمعنى تركه» ولکن: وقف على الامر: اطلع عليه» ووقفته عليه» ووقف على 
الدار: احتبس عندها. 


*% نط فنا 


أقسام الوقف من جهة أغراضه: 

الوقف: قطع النطق» والنطق يكون بخروج النفس» ولا بد للإنسان 
من أذ نفس غير الذي أرسل» إذ هو في الرئتين محدود يأخذه من 
اجو ,ولو رض أن سی لا مع لكان “لا وا لاطي مق الوقن 
للاستراحة من هذا العمل الذي هو النطق. فهذا هو الغرض الاصلى من 
الوقف» أخذ النفس والاستراحة» ويتفرع:عنه أغراض أخرى217» وهو بالنظر 
إلى هذه الأغراض أقسام: 

أحدها ‏ الاختياري» ذلك أنه لما كان لا مندوحة عن الوقف لأخذ 
النفس والاستراحة وجب ألا يُخل الوقف بالمعنى بتفريق المتصل أو وصل 
المفترق» وإذا كان كذلك وجب أن يتخير المتكلم أو القارئ مواضع يقف 
عندها لا تخل بالمعنی!؟ء بل تُعين على الفهم والتدبر» فيقف عند تمام 
المقصود» ولذلك تراهم يعرفون الكلام بأنه اللفظ المفيد فائدة يحسن 
السكوت عليهاء أي الوقف عليهاء حتى لا ينتظر السامع تتمة ما سمع. 
فالوقف الاختياري هو المقصود في نفسه لتمام الكلام لا لشيء آخر من 
الأغراض 'الآتية(©.. ‏ وغدقه: صاعب: المستوفى .بان الذي .يكون باعثبار 


(1) انظر التصريح 338/2. 
(2) انظر لطائف الإشارات 247/1. 


(3) ينظر المساعد 256 أ وحاشية ابن جماعة 168/1 والنشر 225/1 - 226» والتصريح 
2ء وحاشية يس عليه؛ والإتحاف 319/1» وحاشية الصبان 203/4» وحاشية 
الخضري 175/2 ونهاية القول 153ء والنجوم الطوالع 169ء والإضاءة. 47. 
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انفصال ما بين جزأي القول» وينقسم بانقسام الأقضال دة فك تاب 
وناقصاًء وكل منهما أقسام. وقوله: الذي یکون باعتبار انفصال ما بين 
جزأي القول ‏ معناه: الوقف المنظور فيه إلى تعلق بعض الكلام ببعض؛ 
فهو كالتعريف الأول. وقد قسموه من هذه الجهة أقساماً» واصطلحوا لها 
اأسماء قال ابن الجزري: «وأكثر ما ذكر الناس في أقسامه غير منضبط ولا 
منحصر) 22 ثم احتار أنه ثلاثة أقسام: تا وکافي» وحسن؛ ونوع رابع 
قبيح لد يوقف عليه إلا لضرورة انقطاع النفس» ونحو ذلك. وهو في ذلك 
تابع للداني. 


الثاني - الاضطراري وهو الذي يدعو إليه انقطاع النفس ونحوه من 
العجز والعن والنسيان والغطاس» فللمتكلم أو القارئ أن يقف حيث شاء 
إذا أصابه شيء من ذلك واستحبوا له أن يرجع إلى ما قبله حتى يصله 
ما بعده» إلا إذا أحال الوقفٌ المعنى» فيجب أن يرجع ويصل الکلام بعضه 
ببعض. ولجواز أن يقف القارئ حيث شاء إذا اضطر إلى ذلك نبه ابن 
الجزري على أن قول الأئمة: لا يجوز الوقف على المضاف دون المضاف 
إليه» ولا على الفعل دون الفاعل» ولا على الفاعل دون المفعول» ولا على 
المبتداً دون الخبر» إلى آخر ما ذكروه ۔ ما يريدون بذلك الجواز الأدائي؛ 


(1) المستوفى 280. 

(2) النشر 225/1. 

(3) المكتفى 138 - 139. 

(4) ينظر المستوفى 2280 والنشر 2226/1 والحواشي الأزهرية 240 والإتحاف 319/1) 
وحاشية الصبان 203/4ء وحاشية الخضري 175/2 ونهاية القول 153ء والنحوم 
الطوالع 166ء والإضاءة 47. 

(5) المكتفى 148 - 1580ء والنشر 230/1 و 2400ء والمقصد ک؛ ونهاية القول 153» 
والإضاءة 47. 
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وهو الذي يحسن في اور ويروق في التلاوة» ولا يريدون بذلك أنه 
حرام أو مكروه ولا ما يؤنّم» بل أرادوا الوقف الاختياري الذي يُبتدأ با 
بعده. وكذلك لا يريدون بذلك أنه لا يوقف عليه البتة» ا اطططر 
القارئ إلى الوقف على شيء من ذلك باعتبار قطع نفس أو نحوه من 
تعليم أو اختبار جاز الوقف بلا خلاف عند أحد منهم)27. 

الثالث - التذكري» وهو يلتحق بالاضطرار. قال سيبويه: «يقول 
الرجل إذا تذكر ولم يُرد أن يقطع كلامه: قالاء فيمد قالء ويقولو» فيمد 
يقول» ومن من العامي» فيل العام» سمعناهم يتكلمون به في الکلام 
اف علامة ما يتذكر به» ولم يقطع كلامه. فإذا اضطروا إلى مثل 

في الساکن كسرواء سمعناهم يقولون: إنه قدي» في قد » ويقولون: 
آي في الألف و عو تپ ونحوه. وسمعنا من يوثق به في 
ذلك يقول: هذا سَيِمُنِي) يريد سیف ولكنه تذ کر بعد کلام ولم يرد 
أن يقطع اللفظ» لان التنوين حرف ساكن فیکسر كما تكسر دال قد)©. 

وهذا ليس وقفاً في حقيقة الأمرء فان المتكلم لا يقطع النطق» 
ولكنه يمد الحركة يتذكرء فيكون الصوت متصلاً مدأ إلا أنه لا ينطق 
با حروفء فيكون شبيهاً بالوقف» أو قل: هو وقف بالمعنى اللغوي. وقد 
تسمى هذه المدة مدة التعايى©. وإنما ذكرته هنا لشبهه بالوقف» ودخوله 
في بات الا شک اتو لان آنا خان ساسا لفت الافتاری ولا هو 
وقف حقيقة» فعرف الوقف وقال: «وهو اختياري» وهو غير الوقف الذي 
يكون استاتاء وإنكاراء وتذ کر وترغاً)۵. 


(1) النشر 230/1 - 231. 

(2) الكتاب 216/4ء وانظر مثلاً: سر الصناعة 775/2 - 2778 والتسهيل 250. 
(3) التهذيب 665/15. 

(4) ارتشاف الضرب 392/1. 
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'الرابع - الترمي, وهو الوقف على القافية في الشعرہ والسجعة في 
النٹر والفاصلة في القرآن. ذلك أن هذه المقاطع مواضع للترنم ومد 
الصوت» تتفق فيما بينهاء فيوقف عندها للترنم» وبيان هذا الاتفاق» وإن 
لم يتم الكلام. قال الشيخ خالد: «ويتفرع عن قصد الاستراحة في الوقف 
ثلاثة مقاصد: فيكون لتمام الغرض من الكلام» ولتمام النظم في الشعر 
ولتمام السجع في النثر»» ولم یذ کر الفاصلة في القرآنء وكان حقه أن 
يذكرهاء لانها كالقافية في الشعرء والقرينة في السجع» يجمعها بهما 
التناسب» على خلاف فيها: أهي آخر الآيةء أم آخر الجملة؟2. 

الخامس - الاستشاتي» وهو ما یذ کر في باب الحكاية من الاستفهام 
عن النكرة ب «مَنْ)» فتقول إذا قال: جاءنى رجل: مَثوگ؟ وإذا قال: رأيت 
رجلا: مَتّا؟ وإذا قال: مررت برجل: قنينة ون ذلك. وهذه المدة خاصة 
بالوقف» فإذا وصلت قلت: مَنْ يا فتی؟(6. 

السادس - الإنكاري» وهو كذلك الوقف بمدةٍ لإنكار ما ذكر 
المخاطب» أو لإنكار أن يكون الأمر على حلاف ما ذكرء فتقول إذا قال: 
رایت زيداً: أَرَيْدَنِية؟ فالنون ھی التنوين» والمدة للإنكار وإنما كانت ياء 
لذن امو مک EB EAS CS‏ 
وتقول إذا قال: هذا ُمَر: أعُمَروۂ؟ وإذا قال: رأيت عُمَر: أَعْمَرَاة؟©) 
ولا تلحق هذه العلامة إلا في الوقف. 


السابع ‏ الاختباري؛ وهو الذي يُطلب من المتعلم من أجل امتحانه» 
(1) التصريح 338/2. 
(2) انظر مثلاً: البرهان 53/1. 
(3) انظر مثلاً: الكتاب 408/2ء والتكملة 209 وشرح المفصل 14/4. 


(4) انظر مثلاً: الكتاب 419/2 والخصائص 154/3 وارتشاف الضرب 327/1. 
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فيعرف: أيحسن استعمال أحكام الوقف أم لا؟) كأن يقال لە: قف 
على الكلمة الأولى من قولنا: ع الأمر ونحو ذلك. وأكثر تعلقه في القرآن 
الكريم بالرسم» لأن الأصل في وقف القراء متابعة مرسوم الصحف؛ وفي 
ذلك قال الشاطبي في باب الوقف على مرسوم الخط: 

وكوفيّهم والمازنيٌ ونافع غُنوا باتباع الخط في وقف الابتلا 

ولابن كثير يُرتضى وابن عامر ‏ وما اختلفوا فيه حر أن يفصلا 

يريد أن عاصماً وحمزة والكسائي» وهم من عناهم بالكوفيين؛ 

والمازني» وهو أبو عمرو بن العلاءء ونافعاً ۔ يتبعون الرسم إذا وقفواء وقوله: 
«الابتلاء» يجوز أن یکون معناه الاختبار» وأن يكون معناه الاضطرار. وإنما 
حص هذا الحكم بالابتلاء لأنه أكثر ما مدي طريقة الوقف في المواضع 
التي ليست بمحل وقف» كالذي رسم مقطوعاً أو موصول من نحو: «إنَّ 
ما» ودن لاہ ودكي لا)؛ فما وصل لم يوقف فيه إلا على الكلمة الثانية» 
وما قطع جاز الوقف فيه على الأولى؛ وما رسم بالحذف أو الإثبات يوقف 
فيه بحذف ا حذوف وإثبات الثابت» وغير ذلك. ولتعلق ذلك بالرسم 
يُمتحن فيه» وربما انقطع النفس عنده فلم يدر القارئ كيف يقفء لانه لم 
يعتد الوقف عليه. وإلا فإن هذا الحكم جار في وقف الابتلاء وفي غيره. 
ولذلك أيضاً قالوا: إن الوقف الاختباري متعلقه الرسه©. و حاجة القارئ 
إلى معرفة الرسم لانبناء الوقف عليه ذكر ابن الجزري في مقدمته في 
التجويد طرفاً من أحكامه©. 


(1) الحواشي الأزهرية 40ء والإتحاف 2319/1 وحاشية الصبان 2203/4 وحاشية الخضري 
42ء ونهاية القول 2153 والنجوم الطوالع 166ء والإضاءة 47. 

(2) الشاطبية 33. 

(3) الحواشي الأزهرية 40: والكليات 41/5: ونهاية القول 153. 

(4) انظر من شروحها: الدقائق ا حکمة 65ء والمنح الفكرية 65. 
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ذكر الشاطبي أن شيوخ الأداء ارتضوا متابعة المصحف في 
الوقف واختاروه لابن كثير وابن عامر» وإن لم ترد به عنهما رواية کما 
المواضع» فحقيق أن یبن هذا ا ختلف فيه مفصلا(0. 

وأشار الشاطبى إلى هذا الوقف فى سورة النمل عند قراءة 
الكسائي: ألا يَشجذواي بتخفيف (لا»» على أن الياء من 
#إيسجدوا» «يا» التي تكون للنداء والفعل فعل أمرء قال: 

الا يسجدوا» راو وَقِفْ مبتلّى (ألا» ۱ 
و(یا)ء و(اسجدوا)؛ وابدأه بالضم موصَا(ة 

والراء من «راو» رمز الكسائي» وسيأتي شرحه» إن شاء الله. 

ويلحق بهذا النوع أن يقف القارئ لتعليم غيره» وربما شمي الوقف 
التعليمي أو الوقف التعريفي» وججعل قسماً برأسه» وئُرّف بأنه ما تركب 
من الاضطراري والاحتباري» كأنه وقفه لتعليم غيره اضطرار. 
استيفاء ما فيها عند القراءة بجمع الروايات9» وإن لم تكن تلك الكلمات 
كتابه النشر باباً سماه وباب بيان إفراد القراءات وجمعھاہ؛ أطال فيه 
وفصّلء وذ کر أنهم کانوا يقرؤون على الشيخ الواحد عدة من الروايات» 
کل خحتمة بروایف ولا یجمعون رواية إلئن غيرهاء كانوا على ذلك في 


(1) انظر إبراز المعاني 273ء وسراج القارئ 127ء وإرشاد المريد 124ء والوافي 179. 
(2) الشاطبية 76. 

(3) النجوم الطوالع 2166 والإضاءة 47. 

(4) نهاية القول 2153 والإضاءة 47. 
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الصدر الأول ومن بعدهم إلى المائة الخامسة عصر الداني وغيره» فمن ذلك 
الوقت ظهر جمع القراءات في الختمة الواحدة. وذكر أن للشيوخ في 
ا جمع مذهبين: أحدهما ا جمع با حرف وهو أن یشرع القارئ في القراءة 
فإذا مر بكلمة فيها خلاف أعاد تلك الكلمة بمفردها حتى يستوفي ما 
فیھاء فإن كانت مما يسوغ الوقف عليه وقف واستأنف ما بعدهاء وإلا 
وصلها بآخر وجه انتهى عنده» حتى ينتهي إلى وقف فيقف. قال: وهذا 
مذهب المصريين» وهو أوثق في استيفاء أوجه الخلاف» وأسهل في 
الأحذ» ولكنه يخرج عن رونق القراءة» يريد بالوقف في غير موضع 
الوقف. والمذهب الثاني: الجمع بالوقف» وهو أنه إذا شرع في قراءة من 
قدمه لا يزال بذلك الوجه حتى ينتهي إلى وقف يسوغ الابتداء بما بعده 
فيقفء ثم يعود إلى القارئ الذي بعده إن لم يكن دخل خُلّفه فيما قبله» 
قال: وهذا مذهب الشاميين» وهو أشد في الاستحضار وأسد في 
الاستظهار» وبه قرأت على عامة من قرأت عليه را وشاماً. قال: وكان 
بعض الناس يختار ا جمع بالآية0). 
% فنا فنا 

ولم أجد من المصنفين من جمع هذه الأقسام الثمانية كلهاء ولكنهم 
يقتصرون على بعضها. 

وقال أبو حيان: «الوقف قطع النطق عند إخراج اللفظة» وهو 
اختياري» وهو غير الوقف الذي يكون استباتء وانکاراء وتذكراء 
وترغاك(. 


وكان حق هذه الأنواع أن تُجمع في باب الوقف» لاتصالها به» 


(1) النشر 194/2 - 206. 
(2) ارتشاف الضرب 392/1. 
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وقد ألحق ابن السراج بباب الوقف الاستثبات والإنكار"» وأبو علي وابن 
معطي الاستثبات(ء وابن عصفور والرضي الإنكار والتذكر» فإن ترجح 
اتصالها بأبواب أخری فلا حاجة إلىإخراجها من معناه. وقد ذكر أبو 
حيان مع قوله هذا طرفاً من أحكام الترنم في باب الوقف» وطرفاً منها في 
الكلام على التنوين» وتكلم على الاستثبات والإنكار والتذكر في باب 
ا حکایق وهو تابع في هذا لابن مالك في كتاب التسهيل» وهو أصل كتابه 
الارتشاف» فالارتشاف مختصر شرح كبير ا حیان على التسهيل. 


وتبع أبا حيان الأشموني في شرح الألفية» والشيخ خالد في 
التصريح» في استثناء تلك الأنواع» وإن كان يدعوهما إلى ذلك أيضا 
طريقة الألفية. على أنهما لم يخرجاها من معنى الوقف وإن أخرجاها من 
بات :فقال الأشموى: ووالمراد هنا الاستياري» وهو غير الذي يكون 
كان کارا ود كرا وترنماً)», وقال الشيخ خالد: «والمراد هنا 
الاختياري بالياء المثناة التحتية» لا الاختباري بالموحدة» ولا الإنكاري؛ ولا 
العذكري» ولا الترنمي». وترى أن هذا التعبير أحسن من تعبير أبي 
حيان» فقد جعلها مغايرة» وجعلاها غير مرادة في هذا الباب وحسب. 
وكذا فعل ابن عقيل في شرح التسهيل» إذ قال: «ويكون للاستراحة أو تمام 
املقصودے وهو المُتكلّم عليه هنا) © وابن جماعة في حاشيته على 
الجا ربرد 7 


(1) الأصول 394/2 و 398 

(2) التكملة 209ء والفصول الخمسون 268. 

(3) المقرب 374 - 2375 وشرح الرضي 503/4 و 505. 
(4) شرح الأشموني 203/4. 

(5) التصريح 338/2. 

(6) المساعد 256 أ. 

(7) حاشية ابن جماعة 168/1. 
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واستشعر الصبان ورود اعتراض على كلام الأشموني» وهو أن 
بعض هذه الأنواع التي أخرجها قد تدخل في الاحتياري» وذلك 
الاستثباتى والإنكاري» فقال: «قوله: وهوء أي الاختياري المراد هناء غير 
الي كرت استثباتاً إلخ» أي لا مطلق الاختياري)20, فقيّد بالمراد هنا. 
ويمكن دفع هذا الاعتراض - وهو وارد على تقسيمنا أيضاً ۔ بأن الاختياري 
يكون بحسب المعاني التركيبية» التي هي معاني النحوء وانفصال بعض 
الکلام بس او ماق باه لا للمی آخر خاض #الاستات أو الإنكان 
وبهذا يكون هذان قسمین آخرين غير الاختياري. 

قال الشيخ يس في تعليقه على التصريح: «ولا يقال: كان ينبغي أن 
يقول: ولا الاضطراري؛ لأنا نقول: هذا خاص بالقرا9؛ ولا معنى 
لتخصیص الوقف الاضطراري بالقراء؛ لان الوقف بحسب المعاني مطلوب 
في كل كلام» وقد يضطر المرء أن یقف في غير موضع وقف. وإنما 
الاعتراض الحق على الشيخ خالد في أنه استثنى الاختباري» وما هو إلا 
الوقف باستعمال الأحكام المذكورة في هذا الباب. 


عو اجا يد 


الوقف معنوي ولفظي: 

إذا وقف الواقف كان لوقفه موضع ينبغي أن يتخيره بحسب 
المعاني» وكان لوقفه أيضاً تغيير يكون فى آخر الكلمة فى الغالب» ولذلك 
كانت دراسة الوقف من جهتين» أو كان لنا فى دراسة الوقف بابان©: 


(1) حاشية الصبان 203/4. 
(2) حاشية يس 338/2. 


(3) ینظر: وصف الاهتداء 9 أء والنشر 224/1 و 120/2ء وتنبيه الغافلين 129 - 130 
والإضاءة 45. 
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أحدهما ‏ معرفة ما يوقف عليه» أي معرفة موضع الوقف؛ وذلك 
يكون بحسب المعاني» وانفصال بعض الكلام من بعض أو تعلقه به» كما 
سبق في الوقف الاختياري» إذ متعلق هذا الباب بالوقف الاختياري. وربا 

شمی الوقف ا معنوي؛ لتعلقه بالمعنى» أو الوقف النحوي» لأنه يكون بمراعاة 
د النحو» أو الوقف التجويدي» لأنه بحث في علم التجوید. ویلحق 
به ابتداء من جنسه يتصل بالمعنى» وله مثل أحكامه(). 

الثاني - معرفة ما يوقف به» أي معرفة كيفية الوقف؛ أي التغيير 
الذي يكون في آخر الكلمة إذا وقف قف عليها. وربما سمي الوقف اللفظي؛ 
لأنه تعلقه باللفظ وحده» ولا تعلق له بالمعنی؛ أو الوقف الصرفي» لأنه باب 
في علم الصرف» على تفصيل سيأتي؛ إن شاء الله أو الوقف القرائی 
لأن مباحثه في علم القراءات. وهي في أربعة أبواب منه: باب الوقف 0 
أواخر الكلم» ولا یذ کرون فيه إلا الرّؤم والإشمام و للداني في كتاب 
التيسير» وباب الوقف على مرسوم الخط» وباب الوقف على الهمزء 
وباب الياءات الزوائد وهناك أشياء متفرقة تذ كر في أبواب أخرى» كباب 
الإمالة» وباب فرش الحروف. ويتصل بهذا الوقف ابتداء لفظي كذلك» 
أكثر مباحثه في همزة الوصلء لأن التغير في الابتداء أكثر ما یکون فيها. 

% نا اننا 

التأليف في الوقف والابتداء: 

وَإِذْ قد عرفنا مكان الوقف في علم القراءات» نذكر هنا أنه ألفت 
كنب كثيرة في هذا الباب» بهذا العنوان أو قريب منه» تبحث الوقف 
والابتداء في القرآن الکریم. منها ما جمع الكلام في النوعين اللفظي 


(1) انظر النشر 230/1. 
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والمعنوي» ككتاب ابن الأنباري: «إيضاح الوقف والابتداء»» وهذا هو 
الأقلء ومنها ما اقتصر على المعنوي» ككتاب ابن النحاس: «القطع 
والائتناف»» وهذا هو الأكثر. ومن ذلك الكتب التى تسمى قديما: «وقف 
التمام)ء يعنون الوقف المعنوي. 

وأقدم كتاب أعلمه وصل إلينا في هذا المعنى كتاب (الوقف 
والابتداء فى كتاب الله عز وجل)؛ لحمد بن سعدان الكوفي الضرير 
(231 ه)» ونسخته الفريدة في مكتبة جامعة قاريونس ضمن مجموع 
رقمه 1507ء ولم أر أحداً ذكرهاء ولا أعلم لها أختا. 

وقد كفانا مؤونة تتبع هذه الكتب كتابان: 

أحدهما: «الفهرس الشامل للتراث الإسلامي الخطوط»» صنعة ا جمع 
الملكى لبحوث الحضارة الإسلامية بالاردنء وقد جمعوا فيه ثمانمائة فهرس 

والآخر: تقدم كتاب «المكتفى) للد كتور يو سف مرعشلي (1) وقد 
مكانه من المخطوط» ورتبه بحسب الوفيات أيضاً. 

وقال ابن النحاس: «ولست أعلم أحداً من القراء الأئمة الذين 
خذت عنهم القراءة له كتاب مفرد في التمام» إلا نافعاً ويعقوب» فإني 
وجدت لكل واحد منهما كتابا فى التمام. فأما النحويون فلهم كتب 
سنذكر منها ما يُُحتاج إليه في هذا الكتاب... وإن كان غير نافع ويعقوب 
من القراء قد ذكر في التمام شيئاً فليس يخلو أمره من إحدى جهتين: إما 


ا 


(1) المكتفى (المقدمة) 60 - 71. 
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أن یکرت ليس له هرتهناء رانا أن یکرت لیس لها تم سباق الخباراً 
في فضل الإمام نافع. 

ولحمزة كتاب في الوقف والابتداء9ء وهو من القراء الأئمة الذين 
أخحذدت عنهم القراءة. 

وقال الدكتور أحمد خطاب العمر» وهو مخرج كتاب ابن 
النحاس: «لم يصل إلينا منها (أي كتب الوقف والابتداء) إلا قليل)©. 
والكتابان اللذان أرشدت إليهما فى إحصاء الكتب فى هذا المعنى يُريانك 
آنا وصل إلينا منها کی 

واعتل الجعبري لإجماعهم على تقديم الوقف على الابتداء في 
الوقف الناشيء عن الابتداءء وفى الابتداء الناشيء عن الوقف» قال: «وأما 
الابتداء ا حقیقی فسابق على الوقف الحقيقى» ولا كلام فيهماء إذ لد 
يكونان إلا كاملين» كأول السورة وا خطبة والقصيدة وأواخرها)©. 

يريد أن الوقف على آخر السورة أو الخطبة أوالقصيدة وقف تام 
وكذلك الابتداء بأوائل هذه الأشياء ابتداء تام فلا كلام فیھماء وسمی 
ذلك وقفاً وابتداء حقيقيين. وإنما الكلام في الوقف بعد الابتداء» وفي 
الابتداء بعد الوقف» فهذا الذي تختلف أنواعه وأحكامه» يريد الوقف 
المعنوي. 


(1) القطع والائتناف 75. 

(2) الفهرست 32 و 38. 

(3) مقدمة في الوقف والابتداء 165. 

(4) وصف الاهتداء 9 ب» وانظر لطائف الإشارات 249/1. 
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مبحث السكت عند القراء 


67 


مبحث السكت عند القراء 


التعريف: 

السكت والسكوت فى اللغة: خلاف النطى(. 

ويستعما فی الاصطلاح بمعنی الوقف © ومنه قولهم: هاء 
السكنت» أي الوققے: 

وللسكت في اصطلاح القراءة معنى مختلف عن الوقف» قال ابن 
ا جزري في تعريفه: «قطع الصوت زمنا هو دون زمن الوقف عادة من غير 
تنفس)(0. 

فالفرق بينه وبين الوقف أن زمنه دون زمن الوقف» وأنه بغير 
تنفس. وبينهما فرقان آخرانء هما: أن السكت يأتي في وسط الكلمة 
ويأتي فيما اتصل رسماء كالسكت على الساكن قبل الهمز في نحو: 
«القرآن» و«الإنسان)©, وسيأتي بيانه» إن شاء الله. 


(1) التاج 553/1. 

(2) انظر السبعة 663 و 684» والنشر 267/1. 

(3) النشر 240/1» وانظر منار الهدى 8ء ومقدمة البقري 292 أ» والإتحاف 219/1ء ونهاية 
القول 179 والنجوم الطوالع 26 و 156ء والإضاءة 42. 

(4) النشر 2240/1 والإتحاف 1ء ونهاية القول 2179 والنجوم الطوالع 26 و 157» 
والإضاءة 42. 
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قال ابن الجزرري: «وقد اختلفت ألفاظ أئمتنا فى التأدية عنه بما 
يدل على طول السکت وقصره)(. 


قال مكي : «وقفة خفيفة) 22 وقال الداني: «سكتة لطیفةك(4ء وقال 
ابن شُریح: «سكتة خفيفة)2» وقال: «ؤقيفة))» وقال الشاطبي: «روى 
خَلَف في الوصل سكتاً عُنلًانػ۹ وقال: «وسكتة حفص دون قطع 
لطيفة)7)» وقال أبو شامة: «وقفة لطیفة؛ 9 وقال أبو حیان: «سكتة 
خفيفة)» ونقل ابن ا جزري غير هذا من ألفاظهم: سكتة يسيرة» وسكتة 
قصيرة» وسكتة مختلسة من غير إشباع» ووقفة يسيرة» ووقفة يسيرة من 
غير مهلة. ونقل أيضاً عنهم ما يدل على المهلة: تسكت حتى يُظن أنك 
قد نسيت ما بعد الحرف» وسكتة تؤذن بإسرار البسملة9 ثم جمع بين 
هذا وذاك مما يدل على المهلة والقصر بقوله: «فقد اجتمعت ألفاظهم على 
أن السكت زمنه دون زمن الوقف عادق وهم في مقداره بحسب مذاهبهم 
في التحقيق والحدر والتوسط» حسبما تُحكم المشافهة)"» أي إن زمنه 


(1) النشر 240/1. 

(2) التبصرة 147 و 2247 والكشف 55/2. 
(3) التيسير 62 و 142. 
(4) الكافي 14. 

(5) الكافي 52 و 124. 
(6) الشاطبية 21. 

(7) الشاطبية 68. 

(8) إبراز المعاني 194. 

(9) البحر 96/6. 

(10) النشر 240/1 - 241. 
(11) النشر 241/1. 
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على كل حال أقل من زمن الوقف» ولكن مقداره یختلف باختلاف سرعة 
القراءة» فمن أسرع قل زمن سكته» ومن أبطأ طال زمنه» والتحقيق والحدر 
والتوسط مراتب القراءة من هذه الجهة. 
ثم أعاد في السكت بين السورتين ذكر قول من قال: إن زمن 
کت قدر السملة) ومن زوئ غن بعض الأئمة إسرارها مع:السكت» 
ولم يرتضه ابن الجزري» وذكر أنه قرأ بخلافه» قال: «والذي قرأت به 
رآخذ السكت عن جميع من ژوی عنه السكت بین السورتين سکتاً سير 
من دون تنفس قدر السكت من أجل الهمز عن حمزة وغيره» حتی إني 
أخرجت وجه حمزة مع وجه ورش بين سورتي الضحی ولإألم نشرح)» 
على جميع من قرأت عليه من شيوخي » وهو الصوابء والله أعلم)0©. 
فحمزة يصل إحدى السورتين بالأخرى بغير بسملق وله السكت على 
الساكن قبل الهمز» وورش له بين السورتين السكت» فإذا قرى: 
«إفحدّث ألم نشرح» اجتمع الوجهان بالسكت على إفحدّث)؛ فهو 
لحمزة للهمزء ولورش للفصلء يريد أنه لا فرق بين السكتين» وهو يرد 
بذلك القول بالمهلة في السكت بين السورتين وإسرار البسملة. 
وخالف بعض المتأخرين في أن السكت بغیر تنفس وعبارة الداني: 
(من غير قطع)(ء وقال الشاطبي: (وسکتھم الختار دون تنفس)20» وقال: 
«وسكتة حفص دون قطع لطيفة): وقال أبو شامة في تفسير قول 
الشاطبي الأول: «والإشارة بقولهم: دون تنفس إلى عدم الإطالة المؤذنة 


(1) النشر 262/1 - 263» وانظر غيث النفع 52 و 389ء وإرشاد المريد 31ء والوافي 47) 
والبدور الزاهرة 13. 

(2) التيسير 17 و 62 و 142. 

(3) الشاطبية 11. 

(4) الشاطبية 68. 
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بالإعراض عن القراءة»)» وهذا ليس صريحاً في أنه يرى التنفس فى 
السکت؛ فإذا جمعته مع قوله في تفسير قول الشاطبي الثاني: (اأي 7 
قطع نفس» لأنه في وقفه واصل) © بان لك مذهبه» فهو صريح في أن 
السكت بغير تنفس» وشرح لعبارة الداني والشاطبي: من غير قطع» أو دون 
قطع» فمعناه عنده: دون قطع نفس. والقطع في اللغة الإبانة» والمراد: 
بغير أخذ نفس» بأن يبقى القارئ فى نفسه الأول الذي ابتدأ به» وكذلك 
فسره ابن القاصح(*ء ورجحه ابن الجزري» على ما سيأتي» ومشى عليه 
المتأخرون کالصفاقسی ٥‏ 


وذكر ابن الجزري أن بعض المتأخرين خالف في المراد من قولهم: 
دون تنفس» ونقل قول أبي شامة الأول» ونقل قول الجعبري: «قطع 
الصوت زمناً قليلاً أقصر من زمن إخراج النفس» لأنه إن طال صار وقفا 
يوجب البسملة) 60 فمعنی قولهم: دون تنفس» عنده: دون زمن التنفس» 
وعلى ذلك يكون قوله فى وصف الاهتداء: «السكت: قطعه (أي الصوت) 
آنام(؟ في معنى وله اق وهو أن السكت أقصر زمناً من الوقف» وأن 
زمنه دون زمن التنفس» وان هذا هو معنى قولهم: دون تنفس. فهل يفهم 
من هذا أنه يرى مع السكت تنفساً؟ لا ولكنه محتمل» وهو لم يصرح 
بفرق بين السكت والوقف إلا في أن السكت زمنه أقصرء وأن هذا القصر 


(1) إبراز المعاني 67. 

(2) إبراز المعاني 566. 

(3) التاج 470/5. 

(4) سراج القارئ 29 و 80 و 277. 
(5) غيث النفع 52. 

(6) النشر 241/1. 


(7) وصف الاهتداء 8 ب. 
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دون زمن التنفم » وإذا كان كذلكء فلا يمكن التنفس في زمن هو دون 
زمن التنفسء إلا أن يُقيّد بزمن التنفس المعتادء وا حاق رأيه برأي ا جمھور 
اوفق» وقد وُصف بالتحقيق والحذق(. وعلى هذا حمل الشيخ الضباع 
قوله فى وصف الاهتداء فی تعريف السكت: قطع الصوت آناء إذ جعل 
الآن قائماً مقام عدم التنفس» تبعاً لملا القارئ. 
دون تنفس»» ولم يختلفوا فی أنك إذا ابتدأت سورة بسملت» وفي هذا 
قال الشاطبى: 
ولا بد منها في ابتدائك سورة سواهاء وفي الأجزاء حير من تلا 

أي سنوی بزاع وھذا معت قول الجعبري: ولأنه إن طال ضاز وقفاً 
یو جب البسملة). ۱ 

والذي صرح بأن التنفس فی السكت جائزء وأنه لا فرق بين 
الوقف والسكت إلا أن الوقف أطول زمناً ۔ ابن بَضخان» قال فى تفسير 
قول الشاطبي «دون تنفس»: «أي دون مهلة» وليس المراد بالتنفس هنا 
إخراج النفس» بدليل أن القارئ إذا أخرج نفسه مع السكت بدون مهلة لم 
يُمنع من ذلك» فدل على أن التنفس هنا بمعنى المهلة)9© . 

وجعل ابن جبارة قولهم ذلك محتملا قال: «دوث تنفس يحتمل 
معنیین»› اشيا یکوت یقصد به الفصل بين السورتين» لا السكوت 


(1) غاية النهاية 21/1. 
(2) الإضاءة 41 - 42. 
(3) الشاطبية 11. 
(4) النشر 241/1. 
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الذي يقصد به القارئ التنفس» ويحتمل أن يراد به سكوت دون السكوت 
لأجل التنفس» أي أقصر منه» أي دونه في المنزلة والقصر)©. 

ويبدو أن الاحتمال الثاني من الاحتمالات البعيدة الف أكثر منها 
في شرحه الشاطبية» وقد قال فيه الذهبي: «وصنف شرحا كبيرا للشاطبية 
حشاه بالاحتمالات البعيدة)» وقال فيه ابن ا جزري مثل ذلك» وفضل 
شرحه الرائية على شرحه اللامية©. 
أهل الأداى وأوجه أخرى» قال: «الصواب حمل (دون) من قولهم: دون 
تنفس» أن تكون بمعنى غير» كما دلت عليه نصوص المتقدمين» وما أجمع 
عليه أهل الأداء من الحققين» من أن السكت لا يكون إلا مع عدم التنفس» 
سواء قل زمنه أو كثرء وأن حمله على معنى أقل خطأء وإنما كان هذا 
ضواباً لوجوه) 9 . 

وحاصل هذه الوجوه ما نقل عن بعضهم من قوله: تسكت حتى 
يظن أنك قد نسيت» وقوله: سكتة تؤذن بإسرار البسملة» وهذا يدل على 
أن زمنه أكثر من زمن إخراج النفس» وأنه إذا مشينا على رأي من فسره 
بغير هذا احتجنا الى تقديره بأن نقول: أقل من زمان إخراج النفس» وعدم 
التقدير أولى» وأن زمن إخراج النفس إن قل يكون اقل من زمن قليل 
السكت» وأن التنفس في وسط الكلمة لا يجوز. ثم رڈ استدلال ابن 
بَضخان بأن القارئ إن تنفس آخر السورة مثلاً لصاحب السکت من غير 


(1) النشر 241/1 - 242 
(2) معرفة القراء الكبار 746/2. 
(3) غاية النهاية 122/1. 


(4) النشر 242/1. 
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مهلة لم يكن ساكتاً ولا واقفاً» لأن الوقف يشترط فيه التنفس مع المهلة 
والسكت لا يكون معه تنفہ () 

ثم قال: «فاعلم ذلكء وإن كان لا يفهم من كلام أبي شامة ومن 
0 وهو يريد كلامه في شرح: (وسکتھم لختار دون تنفس»» لأن 
كلامه في: «وسكتة حفص دون قطع لطيفة) صريح في موافقة قول ابن 
الجزري» كما سبق. 


أحكام السكت وأنواعه: 

ثم نسأل بعد ذلك: هل للسكت أحكام الوقف؟ 

قال الجعبري: «الوقف يضاد الوصل» ويقابل الابتداءء والسكت 
بعض بالجامع» وتخلفها عنه بالمانع» كإثبات هاء السكت وإسكان «سبأ) 
في الوصل» وروم الحركة في الوقف. وسكت الفصل كالوقف» ومن ثم 
أسكن فيه اللتحرك؛ وسكت التحقيق كالوصل» تظهر فائدته في نحو: 
لإحامية لھا کم ولا يقدح في أصل الوصل» وسكت البيان متردد» 
ومن ثم کل تنوینه» وامتنع الواجب فړه)(). 

وهذه عبارة موجزة» شرحها في معرفة مواضع السكت عند القراء 


(1) النشر 242/1 - 243 وانظر الإضاءة 43 - 44 وقد خص هذه الأجه» وأحل 
بالثالث اختصارأء وبالرابع لتحریفِ في عبارة النشرء والشيخ الضباع صاحب الإضاءة 
وناشر النشر. 

(2) النشر 243/1. 

(3) وصف الاهتداء 8 ب 9 أ. 
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أحدها ‏ السكت بين السورتين: 
لمن لم يفصل بينهما بالبسملة» ومن فصل بها هم ابن كثير وعاصم 
والكسائي وأبو جعفر وقالون والاصبهاني عن ورش» ووافقهم ابن محيصن 
والمطوّعي في الشاذ. ووصل بین کل سورثین حمزة» ووافقه الشتئوذي 
والحسن في الشاذ. واختّلف عن خَلّف في اختياره بين الوصل 
عمرو وابن عامر ويعقوب وورش من طريق الازرق بين الوصل والسكت 
واختلفوا فى الذي يؤحذ من الشاطبية فى هذاء عن أبى عمرو 
وابن عامر وورش» فقد قال الشاطبي» رحمه الله: 
وتسمل .بين السورتين تَا ۔رعال یٹنا دوي و تج 
أي بسمل بين السورتين ضاي هذه الرمونں فالباء فی (بسنة) 
لقالون» والراء فى «رجال» للكسائى» والنون فی (موھاء لعاصم والدال فى 
«درية) لابن كثير. ومعنى «نموها»: نقلوهاء و«درية وتحملا» أي نقلوا ذلك 
رواية عن شيوخهم» ودراية أيضاًء أي فقهاًء إذ أخذوا بالآثار الدالة على 
ذلك» واتبعوا مرسوم المصاحف» وهذا معنى قوله: (بسنة)ء ثم قال: 


ووصلك بين السورتين فصاحةٌ وَصل واسكتن, کل جلاياة حصلا 


أي وصَّل بين السورتين حمزة» فالفاء من «فصاحة) لهء وإنما جعل 
الوصل فصاحة لأن فيه بيان الإعراب» ومعرفة ما يكسر وما يحذف 


(1) التبصرة 51 - 53ء والتيسير 17ء والكافي 13 - 14ء والنشر 2259/1 وغيث النفع 
3 والإتحاف 359/1ء والبدور الزاهرة 13 - 14. 
(2) الشاطبية 11. 
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لالتقاء الساكنين» كآخر المائدة مع أول الأنعام» وآخر النجم مع أول 
القمر» وهمزة الوصل» وهمزة القطع» كأول القارعة وأول «لألهاكم204. 
وحَير في الوصل والسکت لابن عامر» وله الكاف من «كل»» وورش؛ 
وله ا جیم من (جلایاہ)ء وأبي می وله الحاء عن رح والجلايا جمع 
بليّة» كعطايا وعطیة وجلية الأمر ما ظهر منه» أي أخذ کل با ظهر له 
أي في التخيير بين الوصل والسكت لهؤلاء. 


ولا نص» كلاء خحبٌ وجة ذكرته وفيها خلاف جيده واضح الطلا 


2 ا 8 ۶ ع 

والطلا: جمع طلية او طلاف وهو العنق» أو صفحته يريد: 
خلاف مشهور. وقد اختلفوا في هذا البيت: أفيه رمز أم لا؟ فذهب قوم 
إلى أنه لا رمز فيه, وجعلوا المعنى: لا نص في التخيير بين الوصل 
والسكت للثلاثة» وإنما هو استحباب من الشيوخ» وقوله: «وفيها خلاف») 
معناه: أن في البسملة خلافاً عن هؤلاء الثلاثة» فيؤخذ لهم بالأوجه الثلاثة 
من القصيد. وهذا الذي رآه أبو شامق وعلته عنده أنه إذا كان «كلاء 
خحخب) رمزا لابن عامر وابي عمرو فهم منه أن ورشا ورد نه نص في 
التخيير بین السكت والوصل؛ وإذا كان «جيده» رمزاً لورش فُهم منه أن 
في المسالتين. ورای هذا أيضا الصفاقسي» وعزاه إلى أبي شامة 
والقسطلان .١(‏ وارتضاه الشيخ عبد الفتاح القاضي» وقال: «وهذا ما عليه 


المحققون)0. 


(1) إبراز المعاني 65ء وسراج القارئ 28ء والوافي 46. 
(2) إبراز المعاني 66. 
(3) غيث النفع 53. 
(4) الوافي 46 - 47. 
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وذهب آخرون إلى أن في البيت رمز والمعنى عندھم: لا نص 
عن ابن عامر وأبي عمرو في التخيير بين الوصل والسكت» وفي البسملة 
خلاف عن ورش؛ فيؤخذ لورش بالاوجه الثلاثة من القصيد. وهذا الذي 
قدمه ابن القاصح من وجهي التفسير» وقال: عليه أكثر الشراح( وهو 
المفهوم من النشر إذ جعل عن ورش من الشاطبية الاوجه الثلاثة» وعن 
ابن عامر وأبي عمرو الوصل والسكت فحسب”» وتبعه على ذلك 
البنا» وأحذ به الشيخ حسن خلف الحسيني في تحریر مسائل الشاطبية 
تبعاً لشيخه ا لتولي(“. وجوز التفسيرين الشيخ الضباع©. 

ويظهر لي تفسير ثالث للبيت» وهو مبني على أنه لا رمز فيه» وأن 
المع لا نص في التخيير بين الوصل والسكت لابن عامر وأبي عمرو 
وورش» ولكنه استحباب من أهل الادای وقوله: «وفيها خلاف جيده 
واضح الطلا» معناه: وفي البسملة خلاف بين أهل الفروع» أآية هي أو 
بعض آية من الفاتحة أو غيرها أم ليست بآية ولا بعض أية؟ وهو خلاف 
مشھوں وقد بنى القراء اختيارهم على ما رأوا من ذلك» ويؤيد هذا ما 
نقله ابن الجزري عن السخاوي من قوله: «واتفق القراء عليها (أي البسملة) 
في أول الفاتح فإن ابن كثير وعاصماً والكسائي يعتقدونها آية منها ومن 
كل سورة» ووافقهم حمزة على الفاتحة خخاصة)©), والسخاوي تلميذ 
الشاطبي» ويؤيده تشبيههم الخلاف في إثباتها وتركها بالخلاف في 


(1) سراج القارئ 28 - 29. 
(2) النشر 260/1 - 261. 
(3) الإتحاف 359/1. 

(4) مختصر بلوغ الأمنية 28. 
(5) إرشاد المريد 30. 

(6) النشر 271/1. 


78 


القراءات» ففيها إثبات بعض الحروف وبعض الكلمات وإسقاطها"» 
لابن عامر وأبي عمرو وورش» ولا يؤخذ لهم منها البسملة» وحجتنا انه 
إذا دار الخلاف فی تفسير الشاطبية على موافقة أصلهاء وهو التیسیں وعدم 
موافقته» فتوجيهها إلى موافقته أولى» ونص قول الداني في التيسير: 
«اختلفوا في التسمية بين السورء فكان ابن كثير وقالون وعاصم والكسائي 
يبسملون بين السورتين فى جميع القرآن» ما خلا الانفال وبراءة» فإنه لد 
خلاف فى ترك التسمية بينهماء وكان الباقون فيما قرأنا لهم لا يبسملون 
بين السور. وأصحاب حمزة يصلون آخر السورة باول الأخرى» ويختار 
في مذهب ورش وأبي عمرو وابن عامر السكت بين السورتين من غير 
قطعء وابن مجاهد يرى وصل السورة بالسورة وتبيين الإعراب» ویری 
السکت أيضاً)©. 
فيؤخل .مته أنه لا بسملة: بين السورتین لغير “ابن كثير وقالوت 
وعاصم والكسائي» وأما حمزة فيصل» وأما الباقون» وهم ورش وأبو عمرو 
وابن عامر فختار لهم السكت اختياراً لا نصاًء وهذا معنى قول الشاطبي: 
«ولا نص » كلاء حب وجه ذكرته), وابن مجاهد يرى التخيير بين 
فترى أن التيسير ليس فيه البسملة عن ورش وأبي عمرو وابن عامر, 
ولا يُؤخذ منه إلا السكت لھؤلاء لان الوصل عزاه إلى ابن مجاهد» ولم 
يذكر أنه يأخذ به» وهذا ما عناه ابن الجزري بالتحقيق فيما يؤخذ من 
ات 07 
(1) النشر 271/1 والنجوم الطوالع 26 - 27. 
(2) التیسیر 17. 
(3) النشر 260/1. 
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مجاهد» أو قل جمعه إلى مذهب الدانى» وحَيّر بين الوصل والسكت» 
وجعل السكت المقدم فی الاختيار» وذلك قوله: «وسكتهم الختار»» ولا 
للثلاثة. 
بيد كد 
رلافاحت ون القراء فى :فرك I‏ الاقال ہرات: “كما 
مر فی كلام الداني» وقال الشاطبى: 


ومهما تصلها أو بدأت براءة لتنزيلها بالسيف لست مبسملا 


ويجوز بينهما الوصل والسكت والوقف لجميع القراء. 

وقد اختار كثير من أهل الأداء للواصلین السكت» وللساكتين 
البسملة بین المدثر ولا أقسم بيوم القيامة. وبين الانفطار و«إويل 
للمطففین4ء وبين الفجر وللا أقسم بهذا البلد» وبين العصر و«ؤويل 
لکل همزة» قالوا: لبشاعة: «أهل المغفرة لاك أو «وادخلي جنتي لاچ آو 
إوالأمر يومئذ لله ويل)» أو «إوتواصوا بالصبر ويل)» من غير فصل 
وفي هذا قال الشاطبي: 
وسكتهم الختار دون تنفس وبعضهم في الأربع الرُّمْر بسملا 
ف ترا نين yD. E‏ 


(1) الشاطبية 11. 

(2) التبصرة 53 والنشر 269/1ء وغيث النفع 53ء وإرشاد المريد 32ء والوافي 50ء والبدور 
الزاهرة 14 - 15. 

(3) التبصرة 52» والتيسير 17ء والنشر 261/1ء وغيث النفع 2376 والإتحاف 361/1. 

(4) الشاطبية 11ء وانظر شروحها. 
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ويريد بالژھر : المشهورة» والأزهر: المضيء» «وليس مخذلا» أي 
هو مذهب منصور» وزاد بعضهم سور أخرى. قال ابن الجزري: 
«والأكثرون على عدم التفرقة بين الأربعة وغيرها) 22 وذكر الصفاقسي أن 
ما جعلوه سبباً ليس مسلماًء لأنه قد وقع مثل ذلك في القرآن» مثل: 
«(القيوم له تأخذه4 ولالعظيم له إكراه4 وا حسنین ويل یومشذ ك4 
وليس فی ذلك بشاعة إذا استوفى القارئ الکلام الثاني» وأيضاً فإن ما فروا 
منه وقعوا فيه بوصلهم لفظ «الرحيم» في البسملة بهذه الألفاظ©. 

رود الكت بن اورف ان سكت الأعلام كام الأول 


وابتداء الثانية. 


ولهذا السكت بين السورتين أحكام الوقف من الإسكان والرؤم 
والإشمام والبدل من التنوين ومن تاء التأنيث» وغير ذلك. وهذا معنی 
قول الجعبري: «وسكت الفصل (أي بين السورتين) كالوقف» ومن ثم 
أسكن فيه المتحرك)» ونص عليه الصفاقسي©» وهو المفهوم من عبارات 
أهل الشأن» من مثل قول الدانی: «وابن مجاهد يرى وصل السورة 
بالسورة وتبيين الإعراب» وير ف ا ایض (؟ء فإذا كان الوصل 
يتبين فيه الإعراب» فالسكت» وهو قسيمه» لا يتبين فيه» وقول الشاطبي: 


(1) النشر 262/1. 
(2) النشر 2262/1 وانظر إرشاد المريد 31ء والوافي 48. 


(3) غيث النفع 376 - 377ء وانظر النجوم الطوالع 29ء وتعليق الدكتور شعبان إسماعيل 
على الإتحاف 361/1. 


(4) الكشف 16/1 - 17ء والنجوم الطوالع 27 وإرشاد المريد 31ء والوافي 47. 
(5) وصف الاهتداء 8 ب. 

(6) تنبيه الغافلين 107ء وانظر غیث النفع 393. 

(7) التيسير 17ء وانظر النشر 269/1 والنجوم الطوالع 26 و 27. 
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«ووصلك بین السورتين فصاحة»» قالوا: إنما كان فصاحة لن فيه بيان 
الإعراب وغير ذلك0. 


کے اجا بد 


الثاني السكت على حروف الهجاء: 

وهي المفتتح بها بعض السوں نحو: الم وللألر». 
ولإكهيعص»: ولإطە)› وطإطسوع. و«إطس». وص وان 
وهو لأبي جعفر» كان يسكت على كل حرف منهاء ويلزم منه إظهار 
المدغم والمُخفى» وقطع همزة الوصلء وذلك في: «إألم الله لا إله إلا 
هو» فاتحة آل عمران» والغرض من هذا السكت بيان أن هذه الحروف 
متهجاة» بغير عامل ولا عطف» وأنها منفصل بعضها عن بعض وإن 
اتصلت رسماًء فهي كلموقوف عليهاء وهي كأسماء العدد إذا كانت 
كذلك» تقول: واحذ اثناث ثائة(١.‏ 


كل *%* فنا 


الثالث - السکت على الساكن قبل الهمز: 

وهو المشهور عن حمزة لعنايته به» وجاء عن غيره» وهم ابن 
ذكوان» وحفص» ورويس» وإدريس©. 

والساكن قبل الهمز إما أن يكون منفصلاً فيكون آخر كلمة والهمز 
أول كلمة أخری؛ وإما أن يكون متصلاً فيكون هو والهمز في كلمة 
واحدة» وكل منهما إما أن يكون حرف مد أو غير حرف مد. 


(1) إبراز المعاني 65ء وسراج القارئ 28ء والوافي 46. 
(2) البحر 235/1 والنشر 424/1؛ والإتحاف 223/1 - 224ء والبدور الزاهرة 16. 


(3) النشر 420/1 والإتحاف 220/1. 
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معان لفسال دق ھ رآ ھن 
ابی آدم)» وطإجديدٌ آفتری4ء وطاعليهم أأنذرتهم ام لم و«إفحدث 
ألم نشرح4؛ ولإحامية اُلھا کمچ ومن ذلك نحو: «الأرض)» و«الآخرة»» 
و«الإيمان», و«الأولى»» ما كان بلام التعريف وإن اتصل خنطا 

ومثاله بحرف المد: ڈیا أنزل4, ولإقالوا آمناك. وطإفي آذانھم4؛ 
ونحو: إبأيها». ويأولي». ولإهؤلاءي. ما كان مع حرف النداءء 
والتنبيه» وإن اتصل في الرسم أيضا. 

ومثال المتصل بغير حرف المد: «القرآن»» ودالظمآن)ء و«شيء»» 
و«مسؤولا»» وهؤبين المرءي و«الحَبْء). و«دفء). ۱ 

ومثاله بحرف المد: اأولك؛ء و«إسرائيل)ء وڈڑالسماء بناء», 
و(جاؤوا)ء و«يضيء)» و«قروء)» وڑھنیئا)ء و(مريئا»» ومن سوء7". 

فأما حمزة فقد اختلفت الطرق عنه اختلافاً کثیراء وحاصل ذلك 
تسعة طرق: 

1 - السكت عنه من روايتي خلف وخلاد على لام التعريف» ليس 


2 - والسكت عنه من الروايتين على لام التعريف» و(«شيء) كيف 
3 - وروى بعضهم هذا المذهب عن حمزة من رواية خلف 
3 5 
4 - والسکت من الروايتين على لام التعريف و«(شيء) والساكن 
المنفصل غير المد. 


(1) هذا التمثيل من النشر 419/1 - 420 بتصرف قلیلء وانظر الإتحاف 219/1. 
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5 - وروی بعضهم هذا المذهب عن حمزة من رواية خلف حسب. 

6 - و لسكت من الروايتين على لام التعريف و«شيء) والسا كن 
المنفصل والمتصل غير المد. 

7 - والسكت من الروايتين على جميع ما ذكر وعلى المد المنفصل. 
أيضاً. 

9 ۔ وترك السكت مطلقاً عن حمزة من روايتيه جميعا. 

والذي في الشاطبية وأصلها الأول والرابع. 

قال ابن ا جزري: «واختياري عنه السكت فى غير حرف الد جمعاً 
بين النص والأداء والقياس)©. 

ويعني بالنص ما رواه عن خلف وخلاد وغيرهما عن سُليم عن 
حمزة» قال: «إذا مددث ا حرف فالمد یجزئ عن السكت قبل الهمز)©. 
وبالأداء ا جمع بين هذه الطرق المذكورة» وبالقياس ما ذكره عن الدانی من 
أن المد قبل الهمز قدراً زائداً على المد الطبيعي والسكت قبله كلاهما 
لبیان خفاء الهمز» فيُغنى المد عن السكت©. 

وأما ابن ذكوان فڑوي عنه السكت على ما كان من كلمة 
وكلمتين ما لم يكن حرف مد» وخصه بعضهم بالمنفصل ولام التعريف 


(1) السبعة 148ء والتبصرة 147ء والتيسير 62» والكافى 52» والشاطبية 21 (فی باب نقل 
الحركة عن ورش)» وإبراز المعاني 156 - 161ء وسراج القارئ 79 - 81ء والنشر 
1 - 422 والإتحاف 220/1, وإرشاد المريد 68 - 69ء والوافي 105 - 107. 

(2) النشر 422/1. 

(3) النشر 422/1» وهو مروي في السبعة 135 - 136. 

(4) النشر 422/1. 
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و«شيء)» وجعله دون سكت حمزة» وخصه بعضهم بالكلمتين» والجمهور 
عن ابن ذكوان من سائر الطرق على عدم السكت» وهو المشهورء وعليه 
العم (. 

وأما حفص فاختلف أصحاب الأشناني في السكت عنه عن عُبيد 
ابن الصَّبَاح عنه» فروى بعضهم عنه السكت على ما كان من كلمة أو 
كلمتين غير المد» وروی بعضهم السكت على ما كان من كلمتين ولام 
التعريف و«شيء» ليس غير» وروی بعضهم السكت على ذلك وعلى 
الممدود النفصل» وترك السكت عن الأشناني أشهر وأكثر عليه 
2 

وأما إدريس فاختلف عنه أيضأء فروى بعضهم عنه السكت في 
المنفصل ولام التعريف و«شيء»» ورواه بعضهم فيما كان من كلمة 
وكلمتين عموماًء واتفقوا عنه على ترك السكت في الممدود©. 

وأما ژویس فانفرد بالسكت عنه أبو العز القلانسي من طريق أبي 
العلاء الواسطي» دون سكت حمزة ومن وافقه» وذلك على ما كان 8 
كلمة وكلمتين في غير الممدود©. 


واذا كان الهمز متطرفاً في مثل: «دفء) ووقفت بالسكون عليه 
امتنع السکت؛ لأنه ليس لك ما تعتمد عليه في نطق الهمز وهو ساكنء 
ولا ييتداً بالساكن» فاذا وقفقت بالژوم أمكن السكت6. 


(1) النشر 422/1 والاتحاف 222/1 - 223. 

(2) النشر 423/1 - 424 والإتحاف 222/1 - 223. 
(3) النشر 2424/1 والإتحاف 223/1. 

(4) النشر 424/1ء والإتحاف 223/1. 

(5) النشر 426/1 - 427. 
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والغرض من هذا السكت على الساكن قبل الهمز تحقيق الهمز 
وتبيينه» لخفائه وصعوبته» فيستعان بهذه الؤقيفة والاستراحة عليهء إذ 
يكون كالبتدأ به» والهمز المبتداً به لا یخفف: والابتداء به أعون على 
تحقيقه وبیانه(). 

ولهذا السكت أحكام الوصل فلا تجری فيه أحكام الوقف؛ وهذا 
معنى قول الجعبري: «وسكت التحقيق كالوصل» تظهر فائدته فى نحو: 
«إحاميةٌ ألهاكم4, ولا يقدح في أصل الوصل». ذلك أنك إذا سكت 
للفصل بين السورتين لمن له ذلك على «حامية) حذفت التنوين» وأبدلت 
التاء ھا لأن له أحكام الوقف» وإذا سكت عليه وأنت تريد سكت تحقيق 
الهمز لمن له ذلك أبقيت التاء ونونتها وكان السکت على سكون التنوين؛ 
لأن له أحكام الوصلء ومن ههنا لم يقدح هذا السكت في وصل حمزة 
بين السورتين. وهذا بخلاف السكت في: إفحدث ألم نشرح4؛ فقد 
اجتمع فيه النوعان» إِذْ آخر (فحدث) ساكن أصلا للبناء©. 

وقال الصفاقسي: «وإنما لم يندرج (سكت حمزة على الهمز) في 
السكت مع من سكت (للفصل بين السورتين في إحامية ألهاكم»), 
لان سكتهم حكمه حكم الوقف» فيكون بإبدال تاء التأنيث هاء؛ وسكته 
حكمه حكم الوصلء فيسكت على التنوين» فاختلفوا في الأصل واللفظء 
بخلاف ما تقدم (في: «إفحدث ألم نشرح) ) فلم يختلفوا في اللفظ 
(وإن اختلفوا في الأصل))©. 


(1) الحجة لأبي علي 2296/1 والكشف 233/1 والحجة المنسوب لابن خالويه 72ء وإبراز 
المعاني 159ء والنشر 424/1. 

(2) وصف الاهتداء 8 ب. 

(3) انظر النشر 263 2262/1 وما سلف في معنى السكت. 

(4) غيث النفع 393. 
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ومن أجل أن لهذا السكت حكم الوصل أتى في وسط الكلمة 
وها ال سا 


الرابع - سكتات حفص: 

وهي في أريغة مواضع: 

1 - إعوجا) أول الكهف» يسكت على الألف المبدلة من التنوين» 
ثم يقول: «إقيما». 

2 - إمرقدنا» في يس» يسكت على الألف» ثم يقول: «إهذا ما 
وعد الرحمن4. 

3 - ويسكت على النون من: «مَنْ)» في: «إوقيل من راق) في 
اھ 

4 ویسگت على اللام من: «بل» في: بل ران على قلوبهم» في 
المطففين. 

وروی بعضهم ترك السكت» وروی بعضهم الوجهين» وروی 
آخرون السکت في بعضصض هذه المواضع دون بعض (. 


(1) السبعة 661 و 675» والتبصرة 247؛ والتيسير 142ء والكافي 124ء والنشر - 426 
1ء والإتحاف 224/1. 
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وفي نون «إمن راق» و#مرقدنا» ولا 
م بل ران 4ء والباقون لا سكت موصلا 

ومعنى (بلا): اختبں أي حفص: يريد قصد إلى معان بسكته هذا. 

والغرض من الأول بیان ان «قيماً) لیس نعتاً ل «عوجاً)» وحكى ابن 
هشام فى المغنى عن بعضهم: (أنه سمع شيخا يعرب لتلميذه (قیما) صفة 
ل «عوجا»» قال: فقلت له: يا هذاء كيف يكون العوج قيما؟! وترحمت 
على من وقف من القراء على ألف التنوين في «عوجا» وقفة لطيفة رفعا 
لهذا التوهم)©. 

ومن الثانى بيان أن «هذا» ليس صفة ل «إمرقدنا». وأن «إهذا ما 
وعد الرحمن» ليس من كلام الکفار فهو إما من كلام الله تعالى» وإما 
من كلام الملائكة» وإما من كلام المؤمنين(. 

ومن الثالث والرابع بيان أن #من راق» كلمتان» وبل ران» 
کلمتانء لأنه بالإدراج تدغم النون واللام في الراء ويكون النطق براء 
مشددق فيوهم آنه كلمة وأحدة» وبالسکت تظهر النون واللام. 


*%* ا د 


الخامس ‏ السكت على هاء السکت: 
من قوله تعالى: «إماليه هالك» بالحاقة» ليتحقق إظهارهاء لأنه 


(1) الشاطبية 68ء وانظر إبراز المعاني 2566 وسراج القارئ 277: وإرشاد 
المريد 237 - 2358ء والوافي 310 - 311. 

(2) المغني 692ء وأوجه إعرابه فيه» وفي غيره كالبحر 95/6 - 96. 

(3) انظر البحر 341/7. 

(4) ينظر فى علل سكتات حفص الكشف 255/2 وحجة القراءات 2754 والحجة المنسوب 
لابن خالويه 0365 وإبراز المعاني 566ء والنشر 426/1ء ونهاية القول المفيد 179. 
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بالإدراج تُدغم في الهاء الثانية» فلا یتاُنی الإظهار إلا بالسكت» وهذا هو 


وإنما اختاروا إظهار هاء السكت» مع أن حكم الثلین إذا التقيا 
ساكناً أولهما أن يدغما؛ لأنها مختصة بالوقف» وليست بلازمة» وإثباتها 
في الوصل إجراء له مجرى الوقف» لثبوتها في المصحفء فكأن الهاءين 
منفصاتان©. 


ولهذه العلة رجحوا ترك النقل لورش في : مإكتابيه اني بالحاقة 
أيضأء ولاشتراكهما في الحال لزم مَن نقل هنا أن يدغم في: «إماليه 
هلك 24 ومن ترك النقل أن يُظهر0©. 

والسكت من أجل الإظهار في: «إماليه هلك أشار إليه مکی فی 
الرعاية» قال: «والاختيار ألا تُدغم الهاء الأولى الساكنة في الثانية» وأن 
تنويّ عليها الوقف»)» وهو المقصود بنية الوقف» ومثل ذلك قوله في 
الكشف: «لكن الصواب أن يوقف على الأولى أبدأء وإن نوى الواقف 
عليها الوقف وهو واصل فهو أقرب للصواب»» ونص عليه الداني في 


(1) التبصرةء 88ء والرعاية 132ء وإبراز المعاني 194ء والنشر 20/2 - 21ء وغيث النفع 
3ء والإتحاف 558/2» والنجوم الطوالع 86 - 88ء ومختصر بلوغ الامنية 84؛ 
وإرشاد المريد 71 - 72 و 93» والوافي 110ء والبدور الزاهرة 326 - 327. وهذان 
الوجهان لكل القراء إلا من أسقط الهاء في الوصل» وهو حمزة ويعقوب. 

(2) الكشف 93/1 - 94ء والنجوم الطوالع 86 - 88. 

(3) التبصرة 288 والتيسير 236 والشاطبية 21ء وإبراز المعاني 164 - 2165 والنشر 409/1؛ 
وغيث النفع 2ء والنجوم الطوالع 8 - 88ء ومختصر بلوغ الامنیة 84» وارشاد 
المريد 71 - 72ء والوافي 2110 والبدور الزاهرة 326 - 327. 

(4) الرعاية 132. 

(5) الكشف 94/1. 
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جامعه» ونقله صاحب النشرء قال: «فمن روى التحقيق (في: «#كتابيه 
إني4 ) لزمه أن يقف على الهاء في قوله: بإماليه هلك وقفة لطيفة في 
حال الوصل من غير قطع» > لأنه واصل بنية الوقف» فيمتنع بذلك من أن 
يدغم في الهاء التي بعدها»» قال: «ومن روى الإلقاء لزمه أن يصلها 
ويدغمها في الهاء التي بعدهاء لأنها عنده كالحرف اللازم الأصلي)00. 
ونص عليه كذلك أبو شامة» إذ قال يفسر قول مكي في التبصرة: 
«وبالإظهار قرأت» وعليه العمل» وهو الصواب+: «يعني بالإظهار أن 
يقف على «إماليه4 وقفة لطيفة» وأما إن وصل فلا يمكن غير الإدغام أو 
التحريك)©. وإنما نقلت النصوص فى السكت» لأن بعضاً من المصنفين 
يذكر الإظهاز :ول بدك اھکس“ 
تن *% فنا 

وهذان النوعانء سكت حفص» وسكت «#إماليه# هما ما عناه 
الجعبري بسكت البيان» إذ قال: «وسكت البيان متردد» ومن ثم یدل 
تنوينه» وامتنع الواجب فيه)©. 

ويعني بأنه متردد أن له أحكام الوقف» ولذلك أبدل التنوين ألفاً في 
(عوجا)ء وامتنع الإدغام في: «إمن راق وبل ران)» و«إماليه هلك 2# 
وهو مع ذلك بنية الوصلء ومن ثم قال أبو شامة: «لو وقف على التنوين 
(فی (عوجاء) لكان أدل على غرضه وهو أنه واقف بنية الوصل) © , على 
أنه مقید تال رارق وقد ذل على اغرضه مر الوققة) ورك ان 


(1) النشر 21/2. 

(2) التبصرة 88. 

(3) إبراز المعاني 194. 
(4) وصف الاهتداء 9 أ. 
(5) إبراز المعاني 566. 
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وسماه السكت البيان لأن فيه بيان المعنى في سكتات حفص» 

وبيان أن الهاء هاء السكت في: لإماليه هلك). 
م م ٭ 

هذه هي مواضع السكت عند القراء وأحكامها. 

قال ابن ا جزري: «الصحيح أن السكت مقيد بالسماع والنقل» فلا 
يجوز إلا فيما صحت الرواية به لمعنى مقصود بذاته» وذهب ابن سعدان 
فيما حكاه عن أبي عمروء وأبو بكر بن مجاهد فيما حكاه عنه أبو الفضل 
الخزاعي إلى أنه جائز في رؤوس الآي مطلقاً حالة الوصلء لقصد البيان 
تل ي ادت ارد عي لف ا ع حل داك چان 
والله أعلم)(0. 

فمن جؤزه في غير المواضع المذكورة جوزہ في رؤوس الآي إذا 
وصل القارئ وأراد أن یبیٹھا. والحديث المقصود هو حديث أم سلمة ۔ 
رضي الله عنها ‏ : «أن رسول الله پا - كان يقطع قراءته آیة آیك(“. 

وما رجحه ابن الجزري هو قصر السكت على ما صحت به الرواية 
لمعنى مقصود. وظاهر أنه يضعّف القول بتجويز السكت على رؤوس 
الآي. على أن ما محكي عن أبي عمرو وابن مجاهد رواية في معنى 
مقصود» هو بيان رؤوس الآي» ويبعد أن يكون رأيأء وكان ابو عمرو 


(1) النشر 2243/1 وانظر الإتحاف 2224/1 ونهاية القول 179. 

(2) مسند الإمام أحمد 2302/6 وسنن أبي داود 237/4 وسنن الترمذي 2170/5 وسنن 
الدارقطني 307/1ء والمستدرك 231/2 - 2232 وسنن البيهقي 44/2. وهو أيضاً في 
الوقف والابتداء لابن سعدان 59 أ والقطع والائتناف 104ء والمكتفى 2147 و 157؛ 
بأسانيدهم» وصححه ابن خزيمة إذ رواه في صحيحه» وقال الدارقطني: إسناده 
صحيح» كما في تفسير ابن كثير 17/1ء وقال الحاكم: على شرط الشيخين» ووافقه 
الذهبي» واحتج به النووي في ا جموع 304/3؛ رصح ہج و تی 
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وغيره من الأكئمة لا يقرأ ما لم يتقدمه فيه اُحد وامتدحه ابن مجاهد 
بذلك!. ولا يكون الحديث هو الحجة في ذلكء ولكنه تعضيد للاختیاں 
فليس فيه إلا أنه يقف على رؤوس الآي» بالمعنى اللغوي للوقف» وييز 
بعضها عن بعض» فتعليق ابن الجزري تجویز ما روي عن أبي عمرو وابن 
مجاهد فی ذلك على صحة حمل الحديث على معنى السکت ۔ غير 
ظاهر. ومهما يكن من أمر فتضعيف ابن الجزري - وهو محرّر الفن - له 
وجاهته» فلا يزيد ما ذُكر على أن يكون وجهاً جائزاً مرجوحاء إلا أن 
تكون الروایة عن الإمامين لا تصح» والله أعلم. 

ثم وجدت الإمام الداني روی عن اليزيدي عن أبي عمرو: (أنه 
كان يسكت على رأس كل آية» وكان يقول: إنه أحب إلى إذا كان رأس 
آية أن يُسكت عندھا9ء فان كان هذا ما رواه ابن سعدان عن أبي 
عمرو فإن السكت فيه بمعنى الوقف» لأنه يُستعمل كذلك» ولم يكن 
السكت فى ذلك العهد اصطلاحاً فى هذا المعنى ا خاص عند المتأخرين. 


٭_ نا فنا 


وإخال أن سكتاً في قراءة من قرأ في الشاذ: إشهادة ألله©» أو 
إآلله4 في المائدة» بالهاء الساكنة وقطع الألف مقصورة أو ممدودة©, 
ويا حسرة على العباد4 في يس» بالهاء كذلك©. وذلك للتغيير الذي 
فيهما بقلب التاء هاءء وقطع الهمزة في الأول» ولشدة الاتصال بين 
المتعلّق والمتعلّق به» أو الوصف والموصوف في الثاني» فيبعد أن يكون فيه 


(1) السبعة 47 - 48ء و 82. 


(2) المكتفي 146. 


(3) شواذ القرآن 125ء وا حتسب 221/2ء والبحر 44/4. 
(4) شواذ القرآن 125» والمحتسب 2208/2 والبحر 332/7. 
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الوقف المعروف الذي فيه المهلة والتنفس. وخرج ابن جني الأول على أن 
اسم الله تعالى مقسم به» وحرف القسم محذوف بغير تعويض إذا قصرت 
الهمزة - وعزا إلى سيبويه حكاية مثل هذا - وبتعويض همزة الاستفهام 
من حرف یت إذا مددت» وقال: «وأما سكون هاء «شهادة» فللوقف 
سس م مو ہی سی وهو وجه حسنء وذلك لهُستأنف القسم في 
دن۵ 8 فيكون أَوْقَرَ له» وأشد هيبة من أن يُدرج في 8 
القول». ولا حاجة إلى النص على أن التاء قلبت ھاء إلا إذا کان ذلك 
ا في الوصلء فإن قلبها في الوقف مطرد» وكذلك قطع الهمزة فی 
الابتداء مطرد» وأليق بقلب التاء هاء في الوصل» وببيان المعنى 
شرحه ابن جني» وهو أن القسم توكيد يُمكن بالتصدیر في الكلام أن 
يُسكت على الهاء السكت المعروف عند القراء» فيكون كسكت حفص 
لبيان المعنى» وكذلك القول في آية يس» وقد أطال ابن جني في 
توجيهها بما لا يخرج عن هذاء وهو تقوية المعنى فى النفس» لأنه موضع 
وعظ وتحذير» قال: «فطال الوقوف على الهاء كما يفعله المستعظم للأمر, 
المتعجب منه» الدال على أنه قد بهره» وملك عليه لفظه وخاطره» ثم قا 
من بعد: على العباد» عاذرا نفسه في الوقف على الموصول دون صلته لما 
كان فيه606©. وجو أیضاً أن يكون «على) متعلقاً بمحذوف» كأنه قيل: 
اسر على العباد. 


(1) الكتاب 498/3 و 500. 
(2) المحتسب 221/1. 
(3) الحتسب 208/2 - 211. 
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(لفصل (لثالے 


معنى الصرف ونسبة الباب إليه 
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معنى الصرف ونسبة الباب إليه 


كان يطلق التصريف على الأحكام اللفظية للكلم مفردةء أي معرفة 
الأبنية التي ليست لعان خاصة» وما في الكلم من أصالة وزيادة» وما فيها 
من تغيير لغير غرض معنوي» من إبدال وحذف وإدغام» ونحو ذلك. 
ويُلحق بذلك مسائل التمرين» وهو بناء ما لم تبنه العرب على قياس ما 

وقد نسب سيبويه إطلاق هذا المعنى إلى النحويين» فقال: «هذا 
باب ما بنت العرب من الأسماء والصفات والأفعال غير المعتلة» وما قيس 
بأبه» وهو الذي يسميه النحويون: التصریف والفعل»(). 

ويعني ب (الفعل) ا میزان الصرفي» وسماه المبرد في المقتضصب: 
«الأفاعيل) على معنى التكثير وا مبالغ كأنه جمع أفعال» قال: «هذا باب 
معرفة الأبنية وتقطيعها بالأفاعيل› وكيف تعتبر بها في أصلها وزوائدها)©. 

اما مسائل التمرين فقد اقتصر سيبويه فيها على التدريب فی المعتل 
لصعوبته ودقته» واقتصر من الصحيح على الضعف ومَنْ بعدہ يجعلونه 


(1) الكتاب 242/4. 
(2) المقتضب 69/1. 
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فی الصحیح والمعتل. وقد يطلقون على هذا الضرب: «المسائل فی 
التصريف)00). 


وزاد ابن السراج في المقصود من مسائل التصريف نوعاً آخر 
فقال: «مسائل التصريف. هذه المسائل التى يُسأل عنها من هذا الحد على 
عن أصوله وتقديراته. والضرب الثانى: ما قيس على كلامهم)©. فزاد 
السؤال عما بغعض جما كلمت »يه العرب: 


ويبدو لي أن الرضي فهم كلام سيبويه السابق على غير وجهه؛ إذ 
جعل التصريف يطلق عند النحويين في عصر سيبويه على مسائل التمرين 
فحسب. قال: «والتصريف على ما حكى سيبويه عنهم: هو أن تبني من 
الكلمة بنا لم تبنه العرب على وزن ما بنته» ثم تعمل في البناء الذي بنيته 
ما يقتضيه قياس كلامهم» كما يتبين في مسائل التمرين» إن شاء الله 
تعالى)©. فان كان يعني الكلام الذي نقلته من الكتاب فليس كما قال؛ 
بدليل ما ذكره سيبويه بعد وما في كتب النحو العتاق» وإن كان يعني 
كلاماً آخر فلم أقف عليه. ۱ ١‏ 

وقال ابن السراج: «ذكر التصريف. هذا الحد إنما سمي تصريفاً 
وس یت الكل :الواهذة اه سک راہ تا غرض فى اضرل 
الکلام وذواتها من التغيير» وهو ينقسم خمسة أقسام: زیادق ات 
وحذف» وتغيير بالحركة والسکون» وإدغام» وله حد يعرف به)©. 


(1) المقتضب 2172/1 والأصول 316/3. 
(2) الأصول 316/3. 

(3) شرح الشافية 6/1. 

(4) خزانة الأدب 259/2. 
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ومن أجل أن معنى التصريف اللغوي يشمل كل تغيير ۔ تراه يقول: 
خصوا به كذا وكذا. وتراه يفسر التصريف على ما فسرته قریباء وعلى ما 
ذهبت إليه في مقصود سيبويه» وفي معناه عند المتقدمين. 

والتصريف بهذا المعنى تراه في كتاب «التصريف» للمازني9, 
و«التصريف الل وكى» لابن جنى» ا كفن تسمى (التصریف)ء منها 
كتاب للفراء نقل عنه أبو علي©. 

والتصريف بهذا المعنى عندهم باب من النحوء وقد قال أبو علي في 
تفسيره: «النحو علم بالمقاييس ا مستنبطة من استقراء کلام العرب)(۹3 
قسمه أقساماً ذكر فيها التصريف9©» وقال ابن جني: «هو انتحاء سمت 
كلام العرب في تصرفه من إعراب وغيره))» فلم يخص النحو بشيء. 

على أنهم لكثرة ما خصوه بالتأليف» ولتعلقه بالكلم مفردة» وتعلق 
المباحث الأخرى من النحو بالكلم مركبة, ریما جعلوه قسيماً للنحو مقابلاً 
له. وأول من وجدته فعل ذلك ابن جني في شرح تصريف المازني» إذ قال: 
«فالتصريف إنما هو لمعرفة أنفس الکلم الثابتة» والنحو إِنما هو لمعرفة أحوالها 
المتنقلة» ألا ترى أنك إذا قلت: قام بک ورأيك پک ومررت ببکں 
باتع فا سالك فين سرعات وتالا ت اعات اقابل تو 
تعرض لباقي الكلمة؟)©). فكأن للنحو عنده إطلاقين عاماً وخاصاء على 


(1) ينظر شرحه لابن جني المسمى: المنصف. 

(2) فيما ذكر أبو شامة» انظر إبراز المعاني 2550 وانظر تذكرة النحاة 34ء وخزانة الأدب 
74. 

(3) التكملة 163. 

(4) التكملة 167. 

(5) الخصائص 34/1. 

(6) المنصف 4/1. وانظر نزهة الألباء 61. 
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أن كتاب المازني في أحكام أنفس الكلم اللفظية التي ليست من قبيل 
التكسير والتصغير والتثنية وا جمع؛ وغيرها من الأحكام المعنوية» لکن ابن 
جني لم يبحث ذلك؛ وكأنه كان يستشعر أنه يمكن أن يكون للمباحث 
الإفرادية عامة علم خاص بها مستقل عن المباحث الت ركيبية. 

ولا يُدخل المتقدمون الوقف في التصريف بهذا المعنى. وہب 
ذلك أن أحكام الوقف» وإن كانت لفظية» أكثرها في آخر الکلمة؛ أي في 
محل الإعراب والبناء» ولا يعدونه من بنية الكلمة» أي وزنها. قال الرضي: 
«والمراد من بنية الكلمة ووزنها وصيغتها: هيئتها التي يمكن أن يشاركها 
فيها غيرهاء وهي عدد حروفها المرتّبة» وحركاتها المعينة» وسكونهاء مع 
اعتبار الحروف الزائدة والأصلية كل في موضعه» ف «رجل» مثلاً على هيئة 
وصفة يشاركها فيها «عصّد)ء وهي كونه على ثلاثة أحرف أولها مفتوح 
وثانيها مضمومء وأما ا حرف الأخير فلا تُعتبر حركته وسكونه في البناء» ف 
«رجل» و«رجلا» و«رجل» على بناء واحد» وكذلك «جَمل) على بناء 
«سرب»» لأن ا حرف الأخير لحركة الإعراب وسكونه وحركة البناء 
وسكونه)00). 

تنخ نا نا 

ثم صار التصريف يطلق من بعد على هذا المعنى الذي سبق؛ وهو 
الأحكام اللفظية للكلم مفردة» وعلى الأحكام المعنوية للكلم مفردة معأ 
كأبنية أسماء الفاعلين والمفعولين والزمان والمكان والآلة ونحو ذلك. 

وأقدم كتاب أعلمه في أيدي الناس اليوم جمع هذين النوعين من 
أحكام المفردات هو كتاب اى علي (377 ه) «التكملة»» وجعل لكتابه 
هذا مقدمة قسم فيها النحو أقساماًء قال: «النحو علم بالمقاييس المستنبطة 


(1) شرح الشافية 2/1. 
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من استقراء كلام العرب» وهو ينقسم قسمين: أحدهما: تغییر یلحق أواخر 
الكلي والآخر: تغيير يلحق ذوات الكلم وأنفسها. فأما التغيير الذي 
يلحق أواخر الكلم فهو على ضربین: أحدهما تغيير بالحركات والسكون 
أو الحروف يحدث باختلاف العوامل» وهذا الضرب هو الذي يسمى 
الإعراب» ويكون في الأسماء المتمكنة والأفعال المضارعة» وقد ذكرنا ذلك 
بأصنافه وأبوابه فى الجزء الأول من كتابنا الموسوم بکتاب الإيضاح. 
والآخر: تغيير 7 أواخر الكلم من غير أن يختلف العامل» وهذا التغيير 
يكون بتحريك ساکن: أو إسكان متحرك؛ أو إبدال حرف من حرف» أو 
زيادة حرف» أو نقصان حرف». وممّل لهذا الضرب الأخير بأمثلة لا 
تخرج عن ثلاثة أبواب» هي: الوقف» والتقاء الساكنين من کلمتین, 
كقولك: ہے سے وإلقاء حركة الهم غلى السا کن لیا كقولك: من 
احوك. ثم قال: «والضرب الآخر من القسم الأول» وهو التغيير الذي 
یلحق انف الكلم وذواتھاء فذلك نحو: التثنية» والجمع على حدهاء 
والنسب» وإضافة الاسم ا معتل إلى ياء المتكلم» وتخفيف الھمزة؛ والمقصور 
والممدود» والعدد» رج والتذكير» وجمع التكسير» والتصغير 
والإمالة» والمصادر» وما اشتق منها من أسماء الفاعلين والمفعولين وغيرهاء 
والتصریف؛ والإدغام. وسنذ کر ذلك باباً باب إن شاء الله)©. 

فترى أنه جمع فی هذا الکتاب کل أحكام الصرف المعروفة عند 
المتأخرين» وزاد عليها العدد» وهي تشمل كل تغيير في الكلم ليس 
لاحتلاف العوامل. ولكنه لا يسمى ذلك التصريف أوالصرف؛ ولا يطلق 
التصريف إلا على المعنى الأول القديم الذي شرحناه قبل» أو قريب منه. 

وقد مع اليداني عكس»صنيع أبي علي فاو علي جع متاح 


(1) التكملة 163 - 164. 
(2) التكملة 167. 
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الكلم اللفظية والمعنوية في كتاب ولم يسمها تصريفاًء والميداني سمى هذه 
المباحث التصريف» وقصر كتابه على الأحكام اللفظية. قال: «فالتصريف 
تفعيل من الصرف؛ وهو أن تصرف الكلمة الواحدة فيتولد منها ألفاظ 
مختلفة» ومعانٍ متفاوتة» مثل أن تقول من الضرب: ضرَبَ يضرب» ومن 
العلم: عَلِم يعلم» فيستفاد من قولك: ضرب؛ فِغْل قد مضی؛ ومن: 
وہ فل محضل إن خالا وإنا ساك ثم التصریف لا يحض 
بالأفعال دون الأسماءء بل يطلق عليهما جمیعأء فالاسم له واحد» وجمع؛ 
وتعريف» وتنكير» ونسبة» وتصغير» كما للأفعال ماض» ومستقبل» وأمرى 
ونهي» وفاعل» ومفعول» ويطلق عليه حكم الصحة والاعتلال كما يطلق 
على الأفعال)00. 

على أن المفهوم من لفظه أن التصريف خاص بالأحكام المعنویق 
لكنه لا يريد ذلك» بدلالة ما ذكر في الكتاب. 

والميداني (518 ه)» فيما رأيت» أقدم من عبر بالصرف مكان 
التصريف» فاسم كتابه: «نزهة الطرف» في علم الصرف». 

وأقدم من أعلمه جمع هذه المباحث في كتاب وسماها الصرف 
السكاكي (626 ه) في «مفتاح العلوم». وكتابه موجز جمع فيه الكلام في 
الصرف والنحو والمعاني والبيان» وألحق بذلك جملة من المنطق رأى أنها 
تتصل بال معاني» وفي العروض والقوافي» وكتابه فيه غموض وإغراب» 
لاحتلاف ترتيبه عما اعتاد النحويون» واستعماله مصطلحات الفلسفة» 
وتعقيد عبارته. ولذلك قل الانتفاع به في بابي الصرف والنحو. وقد أخل 
بجملة من الأحكام لا لمعنى مقصودء ولكن لوجازته وصغر حجمه. 


(1) نزهة الطرف 4. 
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اللفظية والمعنوية في الكلم مفردة التصريف» في كتابيه: «المقرّب») 
و«الممتع». لكنه یُخرج من التصريف أحكام الإدغام من كلمتين» والتقاء 
الساكنين من كلمتين» والنقل لحركة الهمزء والتقاء الهمزتين من كلمتين» 
والوقف» ويعد ذلك من الأحكام التركيبية غير الإعرابية. ويُخرج 
كذلك ما يلحق الكلم من أولهاء وهو همزة الوصلء وما يلحقها من 
آخرهاء وهو علامة التثنية والجمع» وتاء التأنيث» ونون التوکید ويقصر 
التصريف على التغيير في أنفس الكلم لفيا كان أو مخ ولا يتضح 
توجيه وضعه الوقف في الأحكام التركيبية؛ إذ لا اتصال لأحكام الوقف 
بالعوامل» ولا بالكلم في التركيب كما في التقاء الساكنين من كلمتين 
وجوه 

وتبعه على هذا التقسيم أبو حيان في الارتشاف» فقشم كتابه 
قسمين: أحكاماً إفراديةء وأحكاماً تركيبية. والأحكام الإفرادية ثلاثة 
أقسام: ما يكون في أول الكلمة» وهو همزة الوصلء وما يكون في آخرهاء 
وهو التثنية» وا جمع على حدهاء والنسب» والتأنيث» والتوكيد» والتنوين» 
وما يكون في نفس الكلمة» وهو نوعان: تغيير لمعنى» وتغيير لغير معنى»› 
فأما الذي لعنى فهو التصغیں والتکسیں والمصدرء والزمان» والمكانء 
والفاعلء وا مفعول؛ والمقصورء والممدود» وأما الذي لغير معنى فالزيادة) 
والحذف» والإبدال» والقلب» والنقلء والإدغام. والأحكام التركيبية 
قسمان: إعرابية» وهي أحكام العوامل المعروفة» وغير إعرابیة وهي البناى 
والحكاية» والإدغام من كلمتين» والتقاء الساكنين من كلمتين» والتقاء 
الهمزتين من كلمتين» وتأنيث الفعلء والعدد» والوقف©. 
(1) القرٗب 315. 
(2) القوب 390 و 433 - 434. 


(3) ارتشاف الضرب 13/1 و 169 و 249 و 251 و 314. 
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وججغله هذه الأشياء الأخيرة فی الأحكام التركيبية غير الإعرابية 
سائغ» إلا الوقفء لا بین قريباً. وقد يُقبل على وجه بعید وهو أن 
أكثر أحكام الوقف تكون في محل الإعراب» أي في آخر الكلمة 
N aN‏ عل قن لكيه ھت قن اا ات 
اتصل بأحكام التركيب. لكنه جعل الأحكام الإفرادية لآخر الكلمة قسماً 
برأسه» فهلا سلك الوقف فيها كما فعل أبو علي. 

وبذلك الاعتراض نظر الشيخ يس في اعتلال صاحب التصريح 
لذكر النحويين نحو التصغير والنسب والوقف مع أحكام العوامل» أي 
النحو بالمعنى الخاص» إذ قال الشيخ خالد: «لشّبه التصغير والتكسير 
والنسب والوقف والإمالة بعلم النحو من حيث التعلق بالمركبات ‏ كرت 
مع وابن الحاجب وطائفة ذكروها في علم التصريف» وهو الأولى»"» 
فقال الشيخ يس: «(يُنظر: ما معنى تعلق ما ذكر بالمركبات؟ إذ تصغير 
نحو «فُلّيْس) متعلق بنفس الكلمة من غير اعتبار كونها مركبة مع غيرهاء 
وكذلك تكسير نحو «رجال»» فإنه متعلق بنفس الكلمة. على أن النحو 
قد يتعلق بالمفرد» كالأسماء قبل الت ركيب» فإنها مبنية» فل تأمل)©. 


ومراده بتعلق النحو بالمفرد أن النحو يبحث في الإعراب والبنای 
والأسماء قبل الت ركيب مبنية. وهذا كلام نظريٌ» إذ البناء المقصود ثبات 
الآخر على حال واحدة مع اختلاف العوامل» أي بعد دخول الكلمة 
التركيب» أما قبل ذلك فالبناء متخيّل. 

و كما فسر ابن عصفور التصريف في المقرب فسره في الممتع» لكنه 
أخلاه من الأحكام المعنوية للأسماء لعلة ذكرهاء قال: «والتصريف ينقسم 


(1) التصريح 353/2. 
(2) حاشية يس 353/2. 
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قسمین: أحدهما جعل الكلمة على صيغ مختلفة لضروب من العاني؛ 
نحو: ضرب» وضرب» وتضارب» واضطرب» فالكلمة التي هي مركبة من 
ضاد وراء وبا نحو: ضوبء قد بنيت منها هذه الأبنية ا ختلفة لمعان 
مختلفة. ومن هذا النحو اختلاف صيغة الاسم للمعاني التي تعتوره من 
التصغير والتكسير» نحو رُيَيْد وزيود» وهذا النحو من التصريف جرت 
عادة النحويين أن يذ كروه مع ما ليس بتصريف» فلذلك لم نضمنه هذا 
الكتاب... والآخر من قسمي التصريف: تغيير الكلمة عن أصلها من غير 
أن يكون ذلك التغيير دالاً على معنى طارئ على الكلمة» نحو تغييرهم 
«قوّل) إلى «قال»(. 


فقد ترك ذكر الأحكام المعنوية للأسماء لأن النحويين اعتادوا أن 
يذكروها مع الأحكام النحوية» أي التغيير الذي يكون لعامل» ويتركوا 
ذكر ذلك للأفعال. وممن فعل ذلك الزجاجي في كتاب الجمل» وقد 
شرحه ابن عصفور. 


ولذلك ما ترى ابن مالك خص الأفعال بالمنظومة المسماة لامية 
الأفعال» لأنه لم يذكر أحكامها في الألفية» إلا اتصالها بنون التوکید وقد 
عقد في الألفية باباً للتصريف بالمعنی القديم» وقدم عليه الأحكام المعنوية 
الأسماء مفردة. وإن كان ابن هشام في شرحه الألفية قد فسر التصريف 
بمعنى أعم مما يريد المصنفء فقال: «هذا باب التصريف» وهو تغيير في 
بنية الكلمة لغرض معنوي أو لفظي» فالأول كتغيير المفرد إلى التثنية 
وا جمع وتغيير المصدر إلى الفعل والوصف» والثاني كتغيير «قَوَل) 
و«غرّو) إلى «قال» و«غزا». ولهذين التغييرين أحكام كالصحة والإعلالء 


(1) الممتع 31. 
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وتسمی تلك الأحكام علم التصريف». ولم يذكر ابن مالك في هذا 
الباب نحو أحكام التثنية وا جمعء ولكنه جعل التصريف شيئاً غير هذا على 
المصطلح القديم. 
بالتغيير المعنوي» إذ قال: «تصريف الكلمة هو تغيير بنيتها بحسب ما 
يعرض لها من المعنى» كتغيير المفرد إلى التثنية وا جمع؛ وتغيير المصدر إلى 
بناء الفعل واسمي الفاعل والمفعول» ولهذا التغيير أحكام كالصحة 
والاعتلال. ومعرفة تلك الأحكام وما يتعلق بها يسمى علم التصريف. 
فالتصريف إذاً: هو العلم بأحكام بنية الكلمة ما الحروفها من أصالة وزيادة 
وصحة وإعلال وشبه ذلك)©. 

ونقل ابن عقیل(9ء والمكودي تعريف ابن الناظم الأخير» وفضل 
الأشمونى» وبيّن مراد ابن مالك» لكنه حمّل كلام ابن الناظم ما لا يحتمل» 
قال: «وأما في الاصطلاح فيطلق على شيئين» الأول: تحويل الكلمة إلى أبنية 
مختلفة لضروب من لمعاني» كالتصغير والتكسير واسم الفاعل واسم المفعول. 
وهذا القتسم جرت عادة المصنفين بذ كره قبل التصريف كما فعل الناظم» وهو 
في الحقيقة من التصريف. والآخر: تغيير الكلمة لغير معنى طارئ عليهاء 
ولكن لغرض آخر وینحصر فی الزیادق والحذف» والإبدال» والقلب» 
والنقل» والإدغام, وهذا القسم هو المقصود هنا بقولهم: التصريف» وقد أشان 
الشارح إلى الأمرین9ء ونقل كلام ابن الناظم المذكور قريياً. 


(1) الأوضح 360/4. 

(2) شرح ابن الناظم 820. 
(3) شرح ابن عقيل 529/2. 
(4) شرح المكودي 225. 
(5) شرح الأشموني 236/4. 
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وقوله في القسم الأول: «هو في الحقيقة من التصريف» إثما يجري 
على اصطلاح خاص» كما بينت» وابن مالك يريد اصطلاحا اخر» وهو 
قد قال من بعد في القسم الثاني: إنه هو المقصود هنا. وقد أحسن 
الخحضري إذ جعل التصريف يطلق على شيكئين: التغيير المعنوي» والتغيير 
اللفظي» ثم قال: «وقد يطلق على ما يعم الأمرين معاً)(©. على أن إطلاق 
التصريف على التغيير المعنوي وحدہ قليل» ولم أجده إلا يفهم من كلام 
الميداني في نزهة الطرف» وابن الناظم في شرح الألفية» كما سبق» وابن 
مالك في الكافية على احتمال» كما سيأتي. 


وقول الأشموني: (وقد انار الشارح 5 الأمرین)؛ وهو يعني ابن 
الناظمء فيه نظر» فان الظاهر من كلام ابن الناظم أن التصريف خاص 
بالتغيير المعنوي» كما رأيت في كلامه» والإشارة في قوله: «ولهذا التغيير 
أحكام الصحة والاعتلال» إلى ذلك الضرب. وقد» اعتّرض كلام 
الأشموني بهذاء فيما نقله الصبان ونصره» ثم ذكر أنه یکن تكلف 
تصحیح کلام الا شموني بجعل الإسارة في كلام ابن الناظم إلى التغيير 
لغير معنی(؟ء وذلك بعيد» إلا أن يكون ابن الناظم لم یتح الدقة في 
. , ( 5 مه نفك ۶٤‏ د 53 ۰ 5 . ۱ 
التعبير» لکن كلامه على كل حال لا يفيد ما أراد الأشمونى إلا بتكلف 
وربما كان یأخذ ذلك من قول أبيه فى الكافية: 


حقيقة التصريف تغيير ورُجَدٌ فى بنية اللفظ لمعن قد فص 


وقد نقله الملوي في حاشيته على المكودي» ولكن ليس بين يدي 
غير هذا البيت» إذ ریما كان فى غيره مزید بيان. 


(1) حاشية ا خضري 183/2. 
(2) حاشية الصبان 236/4. 
(3) حاشية الملوي 225. 
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وأما التسهيل لابن مالك فقد أراد أن يجمع فيه النحو بمعنى علم 
العربية» وهو يشمل أحكام الکلم إفراداً وترکیباء والتصريف فيه على معناه 
في الألفية» وقد عرفه فقال: «والتصريف علم يتعلق ببنية الكلمة» وما 
لحروفها من أصالة وزيادة وصحة وإعلال وشبه ذلك»'» وقوله: «يتعلق 
ببنية الكلمة) عام» لکن ما ذكره من أحكام في هذا الباب خاص بالتغيير 
اللفظي» فیکون قوله: «وما لحروفها... إلخ) ليس عطف تغاير» ولكن 
عطف تفسير. وربما كان ابن الناظم ينظر إلى هذا التعريف» ويّفهم منه أن 
المقصود بأحكام بنية الكلمة ما يكون فيها من التغير المعنوي» وليس هذا 
مراد ابن مالك» بدلالة ما ذكر في الباب. 


عو * يا 


مصطلح ابن ا خاجب والمتأخرين: 

وللتصريف في مصطلح ابن ا حاجب (646 ه)» وتبعه المتأخرون» 
معنى أخر» شبيه بالأنواع التي جمعها أبو علي في كتاب «التكملة)» فهو 
عنده يشمل كل الأحكام التي لا تتصل بالعوامل» ولا بتعلق الكلم بعضها 
ببعض تعلقاً معنوياً» فيدخل فيه أحكام المفردات اللفظية والمعنوية» وأحكام 
التركيب اللفظية. 

فأحكام المفردات اللفظية: الإعلال» والإبدال» والحذف, والإدغام 
من كلمة» وتخفيف الهمز من كلمة» والتقاء الساكنين من كلمة» 
والإمالة» والمقصور والممدود» والوقف» والابتداء. ونضع المقصور والممدود 
هنا خلافاً لما فعل ابن عصفور وأبو حيان» إذ وضعا ذلك في الأحكام 
المعنوية» ولیست كذلك» كما هو ظاهرء والأحكام المعنوية: أبنية الماضي» 
والمضارع» والامر واسم الفاعل» واسم المفعول» والصفة المشبهة» والمصدرء 


(1) التسهيل 290. 
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واسم الزمان» والمكان» والآلة» والمصغرء والمنسوب» وا جمع. وأحكام 
التركيب اللفظية: الإدغام من كلمتين» والتقاء الساكنين من كلمتين» ونقل 
حركة الهمزء والتقاء الهمزتين من كلمتين. 

وقد تف التصريف فقال: «علم بأصول تعرف بها أحوال أبنية 
الكلم التي ليست بإعراب». 

ومراده بالأبنية ليس هيئة الكلمة دون آخرهاء بالمعنى الاصطلاحي 
للبنية» كما شرح الرضي» وقد نقلت قوله من قبل» ولكن يريد بالبناء ما 
يشمل آخر الكلمة» ليصح دخول أحكام الآخرء ويصح استثناء الإعراب» 
فكأنه يستعمل البناء بالمعنى اللغوي. ومراده أيضاً بأبنية الكلم جنس 
الأبنية» لا أنواعها المعينة» ليصح إضافة الأحوال إليها؛ لأنه إذا قُصد بالأبنية 
أنواعها المعينة كان التصريف على تعريف ابن الحاجب معرفة أحوال هذه 
a NLN‏ 

وبهذين التوجيهين يُدفع كل اعتراض على تعريف ابن ا حاجب؛ 
وتسقط مناقشة الشراح الطويلة له. 

فقد اعترض الرضي التعريف بأن قوله: أحوال الأبنية» يخرج الأبنية 
نفسهاء وأحوال الأبنية عنده هى: الابتداء» والإمالة» وتخفيف الهمن 
والأعلال» والإندال» واطدف» :والإدغام من كلمة» والتعاء السا کن من 
كلمة. أما الوقف» والتقاء الساكنين من كلمتين» والإدغام من كلمتين؛ فلا 
هي أبنية ولا أحوال أبنية. 

واعترض أيضاً بأن قوله: «التي ليست بإعراب»» لم يكن محتاجاً 
اله لأن الف ا طے الان ران ليم سے جا الكلدةة قال فان كان 
من بناء الكلمة 707 عن البناء قسيم الإعراب أيضاً! ومقصود ابن 


(1) شرح الشافية 1/1. 
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الحاجب بالإعراب أحكام العوامل» فيشمل البناء. واستدل الجاربردي 
لنحو هذا بقول المصنف فى أول الكتاب: «التمس مني من لا تسعني 
مخالفته أن ألحق بمقدمتى ف الإعراب مقدمة فى التصريف»(» فاقتصر 
على الإعراب» وهو بريد به ار فلت 

ثم قال الرضي: «والمتأخرون على أن التصريف علم بأبنية الكلمة» 
وبما يكون لحروفها من أصالة وزيادة وحذف وصحة وإعلال وإدغام 
وإمالة» وبما يعرض لآخرها مما ليس بإعراب ولا بناء من الوقف وغير 
ذلك)©, 

ومقصوده بهذا التعريف تجنب المؤاخذات على تعريف ابن 
الحاجب» ولمعنى المراد من التصريف عندهما واحد. 

ونقل الجاربردي عن بعض الشراح أن الأحوال هي أبنية الكلم» 
والإضافة فيه كقولهم: شجر أراك» والمراد: أحوال هي أبنية الكلم. ثم ذكر 
أن التحقيق أن المراد بالأبنية: «الألفاظ باعتبار حروفها وحركاتها وسکناتھا 
الموضوعة لها باعتبار كونها مادة للكلمة»» وبأحوالها: «العوارض التي 
تلحقھا بحسب كل غرض»» قال: «فلا بد من زيادة قولنا: آخرالَ لينطبق 
الحد على علم التصريف» ویخرج منه ما ليس منه» إذ معرفة أبنية الكلم 
لیس منه)©. 

فكأنه جعل الأبنية هي المواد» لکن ينبغي إذا أراد ذلك ألا يقيدها 
با حرکات والسكون» لأنها ليست من المادة» بل من أحوالها على رأيه. 
وبقريب من هذا أجاب النقره كار©. 


(1) شرح الشافية 21/1 وشرح الجاربردي 9/1. 
(2) شرح الشافية 7/1. 

(3) شرح الجاربردي 10/1 - 11. 

(4) شرح النقره كار 5/2. 
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وأورد ابن جماعة في حاشيته سؤالآء هو: ما الحاجة إلى ذكر 
الأحوال إذا كانت هى الأبنية» وأجاب أنه لو قيل: أبنية الكلم لوهم أن 
المراد الأحوال مع الموادء والمراد الأحوال بقطع النظر عن الموادٌ(©. 

فكأن الأحوال احتراز عما يحتمله لفظ الآبنية: 

وجل الأحوال هي الأبنية سماه مخرجو شرح الرضي: إضافة 
بيانية» ومرادهم إضافة الشىء ای جنسهة كقولنا: حاتم فضة» وقد مر 
هذا المعنى قريباً. ورأوا أنه إذا كان كذلك تدخل الأبنية فى التعريف 
وتخرج الأحوال» على تقسيم الرضی؛ وإذا كانت الإضافة على معنى 
اللام» كما فهم الرضي» خرجت الأبنية وما ليس بأبنية ولا أحوال2, 
فالتعريف عندهم غير جامع على كل حال. 

والتحقيق في فهم تعريف ابن الحاجب ما ذكرته أولآء والله 
الموفق. 

وعلى هذا المعنى الذي أراده ابن ا حاجب للتعريف استقر عمل 
المتأخرين» وإن كان منهم من یُخل ببعض الأبواب. 

وقد عرف صاحب مفتاح السعادة الصرف بأنه: «علم يعرف منه 
انواع المفردات الموضوعة بالوضع النوعي ومدلولاتهاء والهيئات الاصلیة 
العامة للمفردات» والهيئات التغييرية» وكيفية تغييراتها عن هيئاتها الأصلية 
على الوجه الكلى» بالمقاييس الكلية)©. 

ويريد بالمفردات الموضوعة بالوضع النوعي أبنية المعاني» ويحترز 
بالوضع النوعي عن الوضع الجرئي للمفردات» لانه مبحث متن اللغة. ولا 


(1) حاشية ابن جماعة 11/1. 
(2) شرح الشافية 4/1 (الهامش). 
(3) مفتاح السعادة 131/1ء وانظر كشف الظنون 1078/2. 
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يشمل تعريفه ما سمیناہ: أحكام التركيب اللفظية» على أن ذلك مغتفر 
لأنها بعض من أحكام الإدغام» والتقاء الساكنين» والھمز فتلحق بأحكام 
المفردات في ذلك. 

ثم إن قولهم: متعلق التصريف الأسماء المتمكنة والأفعال 
لمتصرفة» إنما يعنون به الأحكام التي تكون في أنفس الكلم» فلا 
یدخل في ذلك إلا ما كان له ميزان وبنية» بالمعنى الاصطلاحي؛ فتقابل 
أصوله بالفاء والعين واللام» أما الحروف» والأسماء المبنية كالضمائر 
والموصولات» والأفعال الجامدة ك «عسى» و«ليس»» فلا يدخلها التصريف 
بذلك المعنى. وأنت خبير الآن أنه يدخلها بمعناه العام عند ابن ا حاجب؛ 
إذ تجری في هذه الأشياء أحكام الوقف, والتقاء الساكنين» والإدغام» وغير 
ذلك. ولهذا اعترض الشيخ يس قولهم: إن الأسماء الأعجمية لا يدخلها 
التصریف أيضاًء كإبراهيم وإسماعيل ‏ بأنها تثنى وتجمع©. 


٭ 3% « 


التصريف والاشتقاق: 

ويتفق التصريف في بعض ما يدل عليه والاشتقاق في أنهما معرفة 
أخذ الكلم بعضها من بعض» لکن الاشتقاق يكون بالنظر إلى الموادٌ لا 
الهيعات» والتصريف يكون بالنظر إلى الهيئات لا الموادء كما حقق 
صاحب مفتاح السعادة©. 


(1) التسهيل 290ء والألفية 73ء وشرح ابن الناظم 820؛ والأوضح 2360/2 وشرح ابن 
عقيل 529/2» وشرح المكودي 255 وشرح الأشموني 237/4» والتصريح 
2 - 354» والهمع 2228/6 وحاشية الصبان 2237/4 وحاشية الخضري 183/2. 


(2) حاشية يس 354/2. 
(3) مفتاح السعادة 130/1ء وانظر كشف الظنون 101/1. 
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وفرق بينهما ابن عصفور بلفظ آخر فجعل الفرق بينهما: «أن 
الاشتقاق مختص با فعلت العرب من ذلك» والتصريف عام لما فعلته 
العرب» ولا نحدثه نحن بالقياس» فكل اشتقاق تصريف» ولیس كل 
تصريف اشتقاقاً)(). 


ويكاد يكون هذا تفسیراً لما بین ابن جني من الفرق بينهماء إذ 
قال: «وينبخي أن يُعلم أ اس اضاقت دا لزيا بار ھا 
شديداً؛ لأن التصريف إنما هو أن تجیء إلى الكلمة الواحدة فتصرفها على 
وجوه شتى» مثال ذلك أن تأتي إلى (ضرب)) فتبني منه مثل (جعفرا؛ 
فتقول: ضربب» ومثل «قمطر): ضِرَبٌء ومثل «درهم): ضوبب» ومثل 
«عَلِم): ضرب» ومثل «ظوف»: ضدبء أفلا ترى إلى تصريفك الكلمة 
على وجوه كثيرة» وكذلك الاشتقاق أيضاء ألا ترى أنك تجيء إلى 
الضرب الذي هو المصدر فتشتق منه الماضي» فتقول: ضرب؛ ثم تشتق منه 
المضارع» فتقول: یضرب؛ ثم تقول في اسم الفاعل: ضارب» وعلى هذا ما 
أشبه هذه الكلمة... فمن ههنا تقاربا واشتبكا. إلا أن التصريف وسيطة 
بين النحو واللغة يتجاذبانه» والاشتقاق أقعد في اللغة من التصریف؛ كما 
أن التصريف أقرب إلى النحو من الاشتقاق. يدلك على ذلك أنك لا تكاد 
تجد كتاباً في النحو إلا والتصريف في آخره؛ والاشتقاق إنما يمر بك في 
كتب اق و ألفاظ مشر “۳ء9۹9 ۱ 

فقد مکل للتصريف بأبنية لم تبنها العرب من الضرب» ومثّل 
للاشتقاق بأبنية بنتها. وقُوب التصريف من النحو في أنه أقيسة يقاس 
عليهاء وهيئات كلية ترد إليها الجزئيات. وقعود الاشتقاق في اللغة في أنه 


(1) الممتع 52ء وانظر المزهر 351/1. 
(2) النصف 3/1 - 4 
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بث فی الأحذة من المواد«اللغوية: اوحذت اللغة ريف کی أنه یرف 
به القیاسی منهاء كما قال ابن جنى يبيّن الحاجة إلى التصريف: (... 
العين» ألا ترى أنك لو سمعت إنساناً يقول: كم يكرم» بفتح الراء من 
اللضارعء لقضيت بأنه تارك لكلام العرب؛ سمعتهم يقولون یکڑم أو لم 
تسمعهم» لأنك إذا صح عندك أن العین مضمومة من الماضي قضيت بأنها 
مضمومة في المضارع أيضاً قیاساً على ما جاء ولم تحتج إلى السماع في 
هذا ونحوه» وإن كان السماع أيضاً ما يشهد بصحة قياسك... فهذا 
ونحوه ما يستدرك من اللغة بالقياس)(0. 

وَإنما كان الاشتقاق خاصاً ا فعلت العرب» كما قال ابن عصفورء 
لأنه بحث في أخذ الكلم بعضها من بعض من جهة المواد بعد أن كان 
الأخذء والتصريف بحث فی الأقيسة التی يكون بها إنشاء ما لم يكن. 

تنيز %* تنا 

الصرف في الدراسة ا حدیثة: 

والصرف فى الدراسة اللغوية الغربية الحديثئة» (أو ما يسمونه: 
«(Morphology‏ كما يفهم من کلام الختصين فيهاء والدارسين لها 
البحث في أبنية المفردات المعنوية» كاسمي الفاعل والمفعول» ونحو ذلك» 
والأدوات الدالة على معان مفردة» وإنما نقول: «الأدوات» ليشمل ما كان 
من ذلك صوتاً واحداً (ودمعهوط0) كالواو فى «قالوا»» وما كان أكثر من 
صوت» ککثیر من الضماش وما کان تر من جنس الأصوات» 
كتحويل الفعل من البناء للفاعل إلى البناء للمفعولء أو تحويل المفرد إلى 
جمع التكسير» .وما ليس. صوتاً كالإستاد الدال على تعليق #زيد» ب 


(1) المنصف 2/1 - 3. 
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(قائم)ء في قولك: «زيد قائم). فهذه كلها عندهم: «وحدات 
صرفية)7!)(وعمةعطم3/101). 

ويعدون الوقف من النوع الثاني» فهو (وحدة صرفية) من جنس 
الاضرات لأنه قطع للصوت» فهو كالتنغيم )1ntonation(‏ والنبر 
(Stress)‏ عدم هكذا رأى الدكتور السعران©. وليس كذلك» لایع 
يشترطون أن يكون للمفرد الصرفي تأثير في الت ركيب النحوي» فالتثنية في 
قولك: «الزيدان قائمان) من «قائمان) إنما تأني بها مراعاة للفظ آخر في 
التركيب» وأحكام الوقف الصرفي أحكام لفظية» ليست بذات بی 
كإبدال التاء هاء في: «هند قائمة)ء وإبدال التنوين ألفاً في : رایت زیدا»» 
وإنما يكون كذلك ما سميته الوقف النحوي» أي الوقف بحسب العاني. 

ويخرج من هذا المعنى للصرف الأحكام اللفظية للمفردات» 
كالإعلال والإبدال» ولخو ذلك» ويدخلونها في علم وظائف الاضرات 
(1ه0همط6). ويخرج فا حصر أبنية الأمتحاد والأفعال» ويدخلونها في 
علم متن اللغة أو العجم .(Lexicology)‏ 

ويبقى للنحو (×8019) معرفة الرتب التركيبية كالفاعلية» وا لخبريةء 
والحالية» وقواعد التأليف من التقديم والتأخير ونحو ذلك. 

ويُجمع النحو والصرف تحت اسم واحد هو القواعد 


.(Grammar) 


وقد بالغ الد كتور السعران فعاب ترجمة 9ج٥‏ 1/0۲001 بالصرفء 


(1) محاضرات في علم اللسان لسوسير 171 - 173» وعلم اللغة لوافي 7؛ ومناهج البحث 
في اللغة لتمام حسان 204 - 207ء وعلم اللغة للسعران 216 - 218» ودراسات في 
علم اللغة لكمال بشر 11/2 و 84. 


(2) علم اللغة للسعران 225. 
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وقال: «والتصور الذي يعبر عنه هذا المصطلح تصور لا يطابقه أو يماثله أو 
يقرب منه تصور عربي»» على طريقتهم في ا بالغة والتعميم. وقد رأيتَ 
التداخل في معنى الصرف فى التراث العربى وفى الدراسات الغربية 
الحديثة. على أن غير ئن الصو في أكذا انان ار يذلاف 


ووصف الدكتور كمال بشر علماء العربية بأنهم لم يستفيدوا من 
كل فروع الدراسة اللغوية©. 


والحق أن التصريف بعناه عند علماء العربية لا حاجة إليه فى النحو 
معناہ عندھم إلا فى باب إعمال المشتقات» نحو: اباط ذراعيه 4 
فإنما كان «إذراعيه» مفعولاً لأن «باسط» اسم فاعل» فهو يعمل عمل 
الفعل» وفي مواضع أخرى قليلة كاشتراط الاشتقاق في النعت والحال. أما 
في غير ذلك فكل منهما باب وحده من الدرس» ومعرفة المواقع النحوية 
بمعزل عن مغرفة الأبنية الصرفية. ومن قديم يُقدم النحو على التصريف في 
التأليف والتدريس» وعلة ذلك كما رأى ابن جني وابن عصفور» أن 
التصريف فيه دقة وصعوبة» فقٌّدم النحو عليه ليكون الارتياض فيه توطكة 
له©, 

وإنما یأخذ الدكتور بشر ذلك مما يقال عند أولئمك القوم» من مثل 
قول سوسير: إن الفصل بين النحو والصرف فصل وهمي» و«الصيغ (أي 
الصرفية) والاثار ا حادثة في الكلم (أي بسبب التأثير النحوي) شيئان 
متضافران متحدان» ويصعب عليناء بل يستحيل أن نفصل بينهماء 
(1) علم اللغة للسعران 37. 
(2) دراسات في علم اللغة 23/1 - 38. 


(3) المنصف 2.5/1 والممتع 30 - 31. 
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فالدراسة الشكلية المورفولوجية من وجهة علم اللسان لا يوجد لها 
موضوع واقعي مستقل»'. 

وآفة هؤلاء الأساتذة ا لختصین فيما شمي «علم اللغة) الاستهانة 
بالتراث العربي» والمغالاة في تفضيل المناهج الغربية» وقلة مراعاة اختلاف 
اللغة العربية عن غيرها فی الخصائص اللغوية والاجتماعیة والتعميم في 
الحكم: وإطلاق الألفاظ الواسعة غير الدقيقة» والاقتصار على قليل من 
الكتب المتأخرة. 

على أن الأمر كله في دراسة اللغة اصطلاح ولا مشاحة في 
الاصطلاح ولا بأس بالاستعانة بالمناهج الحديثة» والمقصد هو الصواب؛ 
ولا عبرة فيه بقديم ولا جدید ولكن استعانة المستقل الممتاز» لا أخدّ 


التابع المائع. 


(1) محاضرات في علم اللسان 172. 
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(لباب الثاني 


ما يوقف عليه وما لا يوقف 


119 


من میاعث الوقن الضرقئ معرفة ما یوقت عليه وما لا يوقت» أي 
معرفة أقل ما يوقف عليه .ويستقل وحده فى النطق. وهذا البيحث له 
يُذكر في علم العربية» فيما رأيت» إلا إشارات إليه في بناء الخط على 
الوقف» وإشارات أخرى قليلة» ويُذكر في علم القراءات. 

وقد رأينا في تعريف الوقف أنهم قيدوه ب: قطع النطق على 
الکلمة أو على آخر الكلمة؛ أفلا يوقف إلا على آخر الكلمة؟ أم يوقف 
هذه الأسعلة لا بد لٹا من أن نغرف: ما الكلمة؟ 
الحدود» والماخذ عليهاء والفروق بينها. 

قال الزمخشري: «اللفظة الدالة على معنى مفرد بالوضع»(. 

وقال ابن الخشاب: «اللفظة المفردة» أو الجزء المفرد»(. 


(1) شرح المفصل 18/1. 
© الرتحل 4 - 5. 
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وقال الرازي: «اللفظة المفردة الدالة بالاصطلاح على معنی؛. 
وقال السكاكي: «اللفظة الموضوعة للمعنى مفردة)©. 

وقال ابن معطي : «اللفظ المفرد الدال على معنى مفرد)(. 

وقال ابن الحاجب: «لفظ وضع لمعنى مفرد)(4). 

وقال ابن مالك: «لفظ مستقل دال بالوضع تحقیقاً أو تقدیرا أو 


منوي معه کذلكم(“. 


وقال ابن الناظم: «لفظ بالقوة» أو لفظ بالفعلء مستقلء دال 


بجملته على معنی مفرد بالوضع»0. 


وقال الرضى: «لفظ مفرد موضوع)0. 

وقال أبو حيان: «قول موضوع کو ور 
وقال ابن هشام: «قول مفرد». 

وقال ابن عقيل: «اللفظ الموضوع لمعنى مفرد»'. 


مفاتيح الغيب 12/1. 

ماح العلوع 9. 

الل اة 149 

شرح الرضي 19/1. 

شرح التسهيل 3/1. 

شرح ابن الناظم 21. 

شرح الرضي 22/1. 

شرح اللمحة 205/1. 

شرح اللمحة 207/1» وشرح الشذور 11ء وشرح القطر 11ء وانظر شرح الأشموني 
1. 


(10) شرح این عقیل 15/1. 
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وقال السيوطي: «قول مفرد مستقل» وكذا منوي معه)(01). 


فاللفظة أو اللفظ مخرج لنحو الخط والإشارة ما يدل» وهو جنس 

يشمل المهمل والمستعمل. والتعبير باللفظ أولى عند ابن مالك من التعبير 
باللفظةہ وسبب ذلك عنده أن اللفظة تقع على حرف واحد فحسب» 
يريد أنها اسم مرة» وأن المعهود في إطلاق المصدر على المفعول أن يكون 
بغير التاء؛ إذ اللفظ مراداً به الكلمة بمعنى ا لملفوظ وأن ذلك قلما يوجد في 
عبارة المتقدمين» قال: «فتصدير حد الكلمة بلفظة مخل ومخالف 
للاستعمال المشهور)©. ومراد من عبر باللفظة أن الكلمة تستقل في 
الغالب في النطق» أي يوقف دونهاء ويوقف عليهاء فهي مرة واحدة من 
الف زلا م لفقل حرف وة ادع شر ذلك کرت مدو نه 
موقوفاً عليه» أي متحركاً ساكناً ذ فی آن» وذلك لا یکون» وتقع على ما 
0 ۲۰۰۰۰۰۶ من کلمق ولذلك لا تخرج به 
الكلمتان» قال الرضي في بحث تعریف ابن ا حاجب: «فإن قیل: كان 
ينبغي أن يقول: لفظة؛ ليخرج عنه الكلمتان» إذ هما لفظتانء وكذا 
الكلمات ‏ قلت: لا يخرج مثل ذلك بتاء الوحدة» لأن مثل قولك: قالاء 
وقالواء وأَوْطَى (شجر)» وبُرْقُعء لفظة واحدة» وكذا كل ما يُتلفظ به مرة 
واحدق مع أن كل واحد من الأوَّلَيْن کلمتانء بخلاف الثانيتين)©. 


ومن عبر باللفظة نظر أيضاً إلى أن ذلك أقل ما يفيد من الكلام 
فهو مرة من هذه الناحية. وأيضاً نظر إلى تأنيث الكلمة» وإن كان 
التذكير جائزاء لأن اللفظ مصدر يجري على المذكر والمؤنث. 
(1) الهمع 3/1. 


(2) شرح التسهيل 4/1. 
(3) شرح الرضي 24/1 - 25. 
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وعدل أبو حيان وابن هشام عن اللفظ إلى القول؛ لأن القول جنس 
قریب» م بالمستعمل» واللفظ جنس بعيد» يشمل المستعمل والمهمل. 
ولذلك لم يحتج ابن هشام إلى قيد الوضع أو الاصطلاح؛ لإغناء القول 
عنه» وأخحذ على أبي حيان جمعه بين القول والوضع لمعنى”"). ومن هنا 
أيضاً أحذ الأشموني على ابن مالك تعريفه الكلام في الألفية بأنه: لفظ 
مفیدء لاستعماله اللفظء والقول اُخص منه» ثم اعتذر عنه بأنه ربما فعل 
ذلك لشيوع استعمال القول في الرأي» a‏ هذا قول فلان» أي رأيه 
ومذهبه» حتى صار كأنه حقيقة عرفية. ولم يرتض السيوطي ذلك؛ لأنه 
لا يتبادر إلى الذهن؛ لأنه مجاز © 


وقهد الإفراد احتراز من المركب. وفسروا المفرد بأنه: ما لا يدل 
جزؤہ على جزء معناہ4 فأجزاء «زيد) لا تدل على شيء مما يدل هو 
عليه» بخلاف (غلام زيد»» و«الغلام»» و«ضربوا»» ونحو ذلك» فهذا من 
المركبء لأن الجزء في كل واحد منها يدل على شيء مما تدل عليه 
الجملة. وفسر السكاكى الإفراد بأن اللفظة بمجموعها وضعت للمعنى 
دفعة واحدة9: وهذا يؤول إلى التفسير الأول إذ دلالتها بمجموعها على 
المعنى من أصل الوضع ينع دلالة جزء منها على بعضه» وهذا كما قال 
ابن الناظم: (دال بجملته). 


ومن جعل الإفراد صفة للمعنى» كالزمخشري وابن ا حاجب؛ 


(1) شرح اللمحة 207/1. 


(2) شرح الأشموني 27/1. 


(3) الهمع 5/1. 
والهمع 4/1. 
(5) مفتاح العلوم 9 
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فتفسيره على قوله: ما لا يدل جزء لفظه على جزئه» كما فسر الرضي2. 
رلا جوز أن یکرت الاد بای :الد الڈیٰ لا ر کیب فيد لات من 
الكلم ما معناه م ركب» كالفعل» فان معناه مركب من ا حدث والزمن؛ 
والوصف ك «قائم»» فان معناه مركب من الحدث والموصوف. وبهذا 
اعترض الرازي تعريف الزمخشري2» ويمكن أن یرد بتفسير الرضي» كما 


3 


سبق . 

واعترض الرضي تعريف ابن الحاجب بأن المشهور في اصطلاح 
أهل المنطق جعل المفرد صفة للفظ لا للمعنى» قال: «ولا ينبغي أن پُخترع 
فى الحدود ألفاظ, بل الواجب استعمال المشهور المتعارف منها فيها؛ لأن 
ند للتبيين)20» ولا بأس بمخالفة اصطلاح أهل المنطق» إذا كان اللفظ 
واضحاً دالاً على الرادء على أن علم العربية غير المنطق. 

وزاد ابن هشام في تفسير المفرد قیدا فقال: «ما لا يدل جزؤه على 
جزء معناه حين هو جزؤه) 240 يريد إدخال نحو: «خمسة عشر»» 
و«عبدالله) علمين» و«امرئ القیس)ء فالجزء من هذا كلمة الآن» وكلمتان 
في الأصل» وهذا معنى قولهم: هو كلمة في التحقيق وكلمتان في 
التقدير . 

وأدخله ابن مالك بقوله: دال بالوضع تقدیرا ويفهم من كلام ابنه 
أن أحد الجزأين في هذا كلمة» وحمل ذلك قوله: «دال)» وجعله يعم ما 


(1) شرح الرضي 22/1. 

(2) مفاتيح الغيب 11/1. 

)3( شرح الرضي 22/1. 

)4( شرح اللمحة 205/1. 

(5) انظر شرح التسهيل 4/1» وشرح ابن الناظم 21ء وشرح الرضي 22/1 وشرح اللمحة 
1ء والهمع 6/1ء وحاشية الخضري 17/1. 
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دلالته ثابتة “ک «رجل»» وما دلالته زائلة كأحد جزأي «امرئ القيس)200. 


و«المنوي») في حد ابن مالك وابنه والسيوطي لإدخال الضمير 
المستتر في نحو: استقم» و«معه» لإخراج ما توي في النفس غير مقترن 

فترى الآن أنه يخرج بالقول غير اللفظء والمهمل؛ لأنه يغني عن 
قولهم: اللفظ الموضوع لمعنى» ونحوه» ويُكتفى بأن يقال: «الكلمة قول 
مفرد» كما قال ابن هشام. ولكن يرد على هذا الحد أنه شامل لنحو ألف 
التثنية» وواو ا جمعء وياء النسب» وأحرف المضارعة» فيصدق على ذلك 
أنه قول مفرد بذلك المعنى. وأخرجه ابن مالك وابنه بقولهما: (مستقل)؛ 
وتبعهما السيوطي» فنحو هذه الأشياء غير مستقل. ويرد على تعريف ابن 
مالك أنه لم يقيّد بالإفرادء ولذلك جمع بينهما السيوطي فقال: «مفرد 
مستقل). 

وما ورد على تعريف ابن هشام أجاب فيه الرضي - وهو وارد على 
تعريفه وتعریف ابن الحاجب ۔ بأن ذلك كلمتان» أي نحو: مسلمان» 
ومسلمون» وبَضريٌء وأقوم» قد صارتا من شدة الامتزاج كالكلمة 
الواحدة» لعدم الاستقلال©. 

وأقام اعتراضاً آخر بما دلت مادته على معنى» ودلت بنيته على 
معنى آخرء كالأفعال» والمصعّرء والمككشرء والوصف» ونحو ذلكء قال: 
دولا يصح أن ندعي أن الوزن الطارئ كلمة صارت بالتركيب كجزء 
كلمة» كما ادعينا في الكلم المتقدمة» وكما يصح أن ندعي في ا حرکات 
الإعرابية» فالاعتراض بهذه الكلم واردہ إلا أن نقيد تفسير اللفظ فنقول: 


(1) شرح ابن الناظم 21. 
(2) شرح الرضي 25/1 - 26ء وانظر حاشية الصبان 26/1. 
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هو ما يدل جزؤه على جزء معناه وأحد ا جزأین متعقّب للآخرء وفي هذه 
الكلم المذكورة ا جزآن مسموعان معاّم(. ۱ 

وما خرج به من الاعتراض هو جعل المركب ما تلا أحد جزئيه 
الخ أي ما جاء بعده» لا ما اختلطا كما في الأبنية والمواد. والخروج من 
الاعتراضين بقيد الاستقلال الذي ذكره ابن مالك ومن تبعه لا يصلح» لانه 
ُخرج من الحد الضمائر المتصلة» وما كان على حرف كباء الجر» ونحو 
ذلك ما لا یستقلء وتفسيره المستقل با لیس بعض اسم أو بعض فعل 
مُوقِع في الدور» فكأنه قيل: الكلمة ما ليس بعض كلمة» كما أخذه عليه 
الدماميني بحقء وإن هونه الدلائي©. 

وکلام أبي حيان في ترك التسليم بأن نحو ياء النسب» وحرف 
المضارعة دال بالوضع على معنى ۔ لا طائل تحته» ولذلك قال الدلائي بعد 
نقله: «والتحقيق ما عند ا حقق الرضى»)» ونقل كلامه. 

والذي أراه أن يكون حد الكلمة أن يقال: قول مفرد يستقل غيره 
عنه. فهذا یُخرج الأبنية والمواد» وهو شامل لنحو باء ا جر واو العطف؛ 
وأداة التعريف؛ لأنه يستقل غيرها عنهاء وإن كانت لا تستقل. وأما نحو 
أحرف المضارعةء وتاء التأنيث فى «قائمة)»» والتنوين» وياء النسب - 
فالجواب فيها بما أجاب الرضي من أنها كلمات امتزجت بغيرها حتى صار 
الجميع ككلمة واحدق ومن أجل ذلك شكن أول أجزاء الضارع وغُير 
الاسم المنسوب إليه» نحو: عَلَويٌء وتمريّ. 


% ےد د 


(1) شرح الرضي 26/1. 
(2) نتائج التحصيل 144. 
(3) نتائج التحصيل 143. 
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وقال الدكتور إبراهيم أنيس: «ويبدو أن القدماء من علماء العربیة 
لم يصادفوا صعوبة في تحديد معالم الكلمة فقد قنع أكثرهم بوصفها أنها 
اللفظ المفردء أو القول المفردء ولم يخطر في أذهانهم أن الإفراد في الكلام 
التصل لا يمكن تصورہ إلا بالسكتات أو الوقفات على مجموعات صوتیة 
من هذا الكلام» ومسألة السكتات أو الوقفات مرجعها إلى الناطق 
بالكلام» فهو إن شاء وقف بعد حرفين أو ثلاثة أو عشرة أو أكثر... وقد 
بدا النقص فى التعريف المتقدم لبعض هؤلاء النحاة فحاول تلافيه بإشراك 
المعنى مع اللفظ وقال: الكلمة لفظ مفرد دال على معنى مفرد» وهكذا 
نراه يتخذ لتعريف الکلمة أو تحديدها أساسين» هما اللفظ والمعنى» ومع أن 
هذا التعريف ينطبق على الكثرة الغالبة من كلمات اللغة العربية نرى أنفسنا 
معه فى حيرة حين نتساءل: هل تعد أداة التعریف كلمة» وهل تعد الباء 


الجارة كلمة؟)(. 

وقوله: «لم يصادفوا صعوبة) غقة قصد منه وصفهم بأنهم 
يستسهلون الأمور» ولا يتعمقون في البحث ويقنعون بالقریب والقليلء 
حتى إن معنى الإفراد كما فهمه الدكتور أنيس لم يخطر ببالهم» على 
حي أن تعريت ‏ الكلية :شكال آغیا دارسی :اللفة' الفربییت ”وقد رايت 
تفسير الإفراد في أقوال المتقدمين» وراك اا والاحتراز في وضعهم 
الحدودء حتى إن المرء ليجد مشقة فی الإحاطة بأكثر ما قیل واختصارہ. 
قائل ما ریت كلم الد کور أنيس أنه كلام غافل وی أنه مني 
على قلة اطلاع؛ إذ لم يتصل بشيء ما قيل في تلك الكتب» حتى أصغرها 
كشرح القطرء وأنه مع ذلك مشحون بالسخرية والاستهانة» وأنه حال من 
الکو وأن كثيراً من عباراته واسع رجراج لا معنى له» لم یُقصد منه إلا 
التهويل بغير محصولء من مثل: نجد أنفسنا في حيرة. 


(1) دلالة الألفاظ 42. 
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وهذا المعنى الذي ذكره الدكتور أنيس في نقد معنى الكلمة عند 
علماء العربية نقله بسخريته الدكتور تمام حسان» ولکن بألفاظ أخرى» 
ولم يشر إلى أصله» مع أن كتابه أريد به أن يكون كتاباً يُعلّم النھے(. 

ولم أرد بنقل هذا النموذج من كلام الدكتور أنيس إلا الدلالة على 
طريقته في البحث والنقد وطريقة من حذا حذوه» ليس غير. 


% نيز د 


(1) مناهج البحث في اللغة 259. 
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له يوقف على ما كان على حرف: 

لا ينفصل في اللفظ ما كان على حرف واحد من الکلمء بأن 
یبتداً به ويوقف عليه. وعلة ذلك أن طريقتهم أن يبتدئوا با لمتحركء ويقفوا 
على الساكن» ولا تجتمع الحركة والسکون في حرف. 

ولذلك كان هذا الضرب من الكلم قسمين: قسماً يتصل بما بعد 
فيبتدأ به ولا يوقف علیه» وقسماً يتصل با قبله فيوقف عليه ولا یبتداً به. 

قال سيبويه: «هذا باب عدة ما يكون عليه الكلم. وأقل ما تكون 
عليه الكلمة حرف واحد. وسأكتب لك ما جاء على حرف بعناه» إن شاء 
الله. أما ما يكون قبل ا حرف الذي يُجاء به له... (وذكر الواوء والفای 
وكاف التشبيه» واللام» والباءء وتاء القسم» والسين» وذ کر معانيها). وأما ما 
جاء منه بعد الحرف الذي جيء به له فعلامة الإضمارء وهي الكاف التي 
في «رأيتك)» و«غلامك»» والتاء التي في «فعلت» و«ذهبت»» والهاء التي في 
«عليه) ونحوها. وقد تكون الكاف غير اسم ولكنها تجيء للمخاطبق 
وذلك نحو كاف «ذاك»» فالكاف في هذا بمنزلة التاء في قولك: فعلث 
فلانة» ونحو ذلك التاء تكون بمنزلتهاء وهي التي في «أنت» )0. 


(1) الكتاب 216/4 ۔ 218. 
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فترى أن ما يتصل بما بعده من حروف المعاني؛ لأنه جيء به له 
وما يتصل بما قبله من الضمائر وما يشبهها؛ لأنه جيء به له أيضاً. ومثل 
الما ما يلحق الآخر تاء التأنيث فى نحو «قائمة»» على القول بأنها 
كلمة» والتنوين» ونون الت وكيد الخفيفة» فكل ذلك متصل با قبله» لا یبتداً 


به. 


قال: «واعلم أن ما جاء في الكلام على حرف قليل» ولم يشت 
عاينا منه شي إلا ما لا بال لهه إن كان شذ. وذلك لأنه عندهم 
إجحاف أن يذهب من أقل الكلم عدداً حرفان» وسنبين ذلك» إن شاء 
الله. واعلم أنه لا يكون اسم مظهر على حرف أبداء لان المظهر يسكت 
عندہ ویس قبله ار ولا کت به 3 7 يوصل إلى ذلك ا 
يجي ء E‏ ولاسر أبداً له من 0 ما لیس کت ألا ترى 7 لو 
جعلت «في» و«لو) ونحوها اسماً ثقلت. وإنما فعلوا ذلك بعلامة الإضمار 
حيث كانت لا تٌَصَوَفُ ولا ند كر إلا فيما قبلهاء فأشبهت الواو ونحوهاء 
ولم يكونوا ایخلوا بالظهر وهو الأول القويء إذ كان قلیلاً في سوى 
الاسم المظه(. 


وترى هنا أنه إنما يكون في حروف العاني والطتتائر ما هو 
على حرف واحد لأنها مفتقرة إلى غيرهاء وليس في الأسماء المظهرة ةما هو 
جل جات اپ قفا شما فى ميقتو سای اللہ شف 
عليهاء ويوقف دونهاء وا حرف الواحد لا يكون كذلك. ثم هي تتصرف 
تصاريف شتی؛ ويلحقها التغيير لمعان» ولا يتصرف الحرف الواحد. 
وكالاسم المظهر الفعلء إلا أن تدرك الفعل علة تصيره إلى حرف واحد. 


(1) الكتاب 218/2 - 219. 
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قال: «ولا يكون شیءِ من الفعل على حرف واحد لأنه منه 
فلما قرب هذا القرب لم يُجحف به» إلا أن تدرك الفعل علة 
مطردة في كلامهم في موضع واحد فيصير على حرف» فإذا جاوزت 
ذلك الموضع رددت ما حذفت»ولم يلزمها أن تكون على حرف واحد 
إلا في ذلك الموضع» وذلك قولك: ع کلام وعة وشْة وق من 
الوقاي(. 

ومن أجل أن ما كان على حرف والضمائر لا ينفصل فى اللفظ 
وصلوه أيضاً فى ا خط فكتبوا: بزيد» ولزيد, متصلاً؛ لأنه لا یوقف عليه» 
وکتبوا: أكرمك» ومنك؛ متصلاً؛ لأنه لا يبتدأ ب 

وقد حذفوا ألف الوصل في مواضع بعد كلم كل منها على حرف؛ 
لأا لا يوقف عليهاء فلا تلفظ ألف الوصل في حال» وذلك: 

1 بعد الواو أو الفاى وفاء الكلمة همزة» نحو: «وتوا» «فأنوا». 

- وبعد لام الابتداء ولام الجر وألف الوصل مع لام التعريف» 

نحو: 0 ببكة» و«للإيمان)». 

3 - وبعد همزة الاستفهام» نحو: «إأطلع الغيب). 

4 - وبعد الباء من لفظ اسم وهو مضاف إلى اسم الله تعالى» 

وزادوا في رسم المصحف أن حذفوها بعد الواو أو الفاء من فعل 


(1) الكتاب 219/4 وانظر عروض الأخفش 123 والمقتضب 236/1 والأصول 171/3. 
(2) شرح الشافية 2319/3 وشرح ا جمل 353/2» والتسهيل 332ء والهمع 320/6. 
(3) شرح الشافية 328/3 والتسهيل 2335 والهمع 316/6. 
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الأمر من السؤال» نحو: إوسل فسل74» لما انضم إلى ذلك 


ومن أجل ذلك أيضاً إذا صار الفعل إلى حرف واحدء 
نحو: 3 الكلام» وش الثوب» ول العمل» وق من الوقاية» 
ورّف من الرؤية ۔ وجب إلحاق هاء السكت إذا ؤقف عليه2, 
واغتفر ما فيه من الإلباس بالضمير©. ولم يجب إلحاق الهاء في الفعل إلا 
فى هذا. 

وأوجب ابن مالك إلحاق الهاء بما بقی على حرفین أحدهما زائد 
وهو المضارع المجزوم من باب «وعي»» نحو: لم يع» ولا تَلٍ» ذكر ذلك 
في التسهيل)» وفي الألفية» قال: 

وق بها السكت على الفعل المعلٰ بحذف آخرء كأعط من سأل 


ولیس حتما في سوى ماكع أو کیع مجزوماء فراع ما رعؤاا© 


(1) المقنع 9 وهجاء المصاحف 116ء ودليل ا لیران 72ء وسمير الطالبین 77. وصورة 
الهمزة كذلك محذوفف فيكتب كما تراه. 

(2) الكتاب 144/4» والجمل 2277 والأزهية 2265 وشرح المفصل 277/9 وشرح الشافية 
62ء والمقرب 376 و 383ء وشرح ا جمل 435/2» والتسهيل 330ء وشرح الرضي 
4ء والارتشاف 404/1» وشروح الألفية. 

(3) الإيضاح في شرح المفصل 313/2. 

(4) التسهيل 330. 

(5) الألفية 72. 
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وتبعه على ذلك ابنه» وابن أم قاسم» وابن عقيل”» 
والمكودي» والسيوطي9): وقال أبو حيان: ولم نجده لاحد من 
التحويين © أقول: قال بمثل هذا ابن عصفور في المقرب» قال: «وإن كان 
من باب «وقى) لم يجز فيه إلا إلحاق الهاء» نحو: لم يقه) »2 والعجيب 
أن يغفل أبو حيان عن هذاء وقد كانت له عناية بكتب ابن عصفور وقد 
اختصر المقرب. 

وقال ابن هشام: «وهو مردود بإجماع المسلمين على وجوب 
الوقف على نحو: «إولم أك4» وڈامن تق» بترك الهاي“ . 

يريد: لولم أك بغيا» بريم» و«إمن تق السيئات بغافر. ويريد 
بإجماع المسلمين أن الوقف في هذا بالهاء لم يأت في قراءة متواترة ولا 
شاذة. وابن هشام مع هذا قد قال بقول ابن مالك في شرح القطر©) وقد 
كان يُعذر لو كانت المسألة من المسائل المشتهرة الشائعة في النحو لانهم 
كانوا في الكتب التعليمية الصغيرة ة يقتصرون في الغالب على ما هو 
مُتعالّم معروف» فإذا جاءوا في كتب الاجتهاد وبيان الرأي رجحوا 
واستدلوا. ولكن ذلك قول تفرد به ابن عصفور وابن مالك» بادي الرأي» 
على أن العدوؤل من قول إلى آخر.مألوف في تأليف ابن هشام) وغير 


(1) شرح ابن الناظم 812. 

(2) الجنى 152. 

(3) شرح ابن عقيل 516/2» والمساعد 259 أ. 

(4) شرح المكودي 220. 

(5) الهمع 217/6. 

(6) الارتشاف 404/1. 

(7) المقرب 376. 

(8) الأوضح 94ء وانظر شرح الأشموني 2215/4 وشرح زكريا الأنصاري 127/2. 
(9) شرح قطر الندى 139ء وانظر حاشية الصبان 215/4 وحاشية الخضري 187/2. 
(10) انظر ابن هشام آثاره ومذهبه 382. 
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وذكر الصبان لبعضهم حجتين في نصرة قول ابن مالك ورڈ 
استدلال ابن هشام» إحداهما: أن «أك» غيرمعتل الآخرء والكلام فيه 
والأخرى أن القراءة سنة متبعة. ورد الصبان الأولى بأن العلة عند ابن 
مالك بقاء الفعل على أصل واحد وكذلك «أك»» وأن الكلام في المعتل 
اا غير مسلم» بل هو في المُعلٌ بحذف الآحرء وكذلك «أك). أقول: 
ولكن ابن مالك قال في التسهيل: «المعتل الآخر جزماً أو وقف( فإن 
حملته على معنى المعل بحذف الآخر ف «أك) حذف آخره تخفيفاًء لا 
جزماً ولا بنائً. على أنه وإن سقط الاستدلال بموضع هريم يبقى الاستدلال 
بموضع غافر. ورڈ الصبان الأخرى بأن القراءة لا تأتي با تمنعه العربية©, 
وذلك حق. وزاد الخضري دلیلاً ثالثاً يرد قول ابن مالكء هو أن الهاء لا 
تجب في نحو: غع)؛ والِم)؛ لأن ا حرف صار کا جزء من «ما»» 
وحرف المضارعة أولى أن يكون كالجزء من الفعل©. وهذا استعناس 
فحسب» فإن العمدة في الامر النقل. 

وابن مالك (600 - 672 ه) عصري ابن عصفور (597 - 669 ه) 
وسَنِينةُ» ونظيره» ومساكنه الأندلس» وكلاهما تلمذ للشلوبين» وقد 
وجدت ابن مالك یذ کر ابن عصفور في بعض كتبه, ولا علم لي أن ابن 
عصفور يذكر ابن مالك» ولا يستبعد أخذ أحدهما عن الآخر. ثم 
وجدت الشلوبين قال بهذا في التوطعة والظاهر أن هذا في المقدمة 


(1) التسهيل 330. 


(2) حاشية الصبان 215/4. 
(3) حاشية ا حخضري 178/2. 


(4) شرح التسهيل 74/1. 
(5) التوطعة 313. 
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الجزولية أيضاً» وقد كان الشلوبين يتعقب المقدمة في بعض المواضع. 
والتوطئة شبه تهذيب للمقدمة. 

وقد بدا لي أن ذلك القول يُفهم من کلام سيبويه» إذ حكى عنهم 
أنهم يلحقون الهاء في نحو: «ارمة» وداخسّة) ودلا تغرُة)» وحكى عن 
عيسى بن عمر» ويونس أن بعض العرب يقول في الوقف: (ارم) و(اخش) 
و«لا تغز) بالسكون» ولا يلحق الھای قال: «وهذه أقل اللغتين»» ثم قال: 
«وأما لا تقه» من وقيت» وإن تع أعه» من وعيت - فإنه يُلزمها الهاء في 
الوقف من تركها في احش)27. فإذا ألزم «لم اع الهاء من تركها في 
«أخش)» فمن ألحقها في «أخحش» أولى بأن يُلزمها «لم أع»» فكأن الجميع 
يُلزمها ذلك» وعلى هذا قول ابن عصفور وابن مالك. 

على أن الایتین اللتين تلاهما ابن هشام» وإجماع النحويين ما خلا 
ابن مالك وابن عصفور والشلوبين على أن ذلك ليس بواجب» فيما 
رأيت» والاستعناس بالقياس الذي ذكره ا خضري ۔ يدل على أن من 
العرب من لا يلحق الهاء في نحو: «لم أع). وقد صرح بذلك السيرافي 
فقال: «ومن العرب من لا يثبت الهاء في ذلك أيضاء لأنه على حرفين» 
الأول منهما متحرك يبتدأ به» والثاني ساكن)©. وتلك لغة لم يذكرها 
سيبويه» فيما علمت» ولا يفهم من كلامه أنها كائنة. 

% اع اننا 

ومن أجل أن الحرف الواحد لا ينفصل في اللفظ وجبت الهاء 
أيضأ مع «ما) الاستفهامية إذا وقفت عليها في نحو: مجئ م جئت؟ 
ومثل م أنت؟ فتقول: مجيء مه؟ ومثل مه؟ 

وإنما لم يوجبوها في نحو: «عم» و«م» و(لِمَ) وہ رو 


(1) الكتاب 160/4. 
(2) الكتاب 160/4 (الحاشية). 
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يستغني عن مجروره» لأنه لا يستقل بمعناه» فصار مع (ما) ككلمة 
واحدة» هذا مع أن «ما» بعد ا حذف صارت إلى حرف واحدء فسهّل 
ذلك امتزاجهماء واتصل بذلك كل منهما بالاحر اتصالا تاماء وصار 
كالجزء منه» فصارا معاً مثل: «احش». ولذلك تراهم كتبوا: «علام» و«إلام) 
و«حتام) لاف ولیس كذلك: مجئ م جئت؟ ومثل م انت لأن 
المضاف اسم يستعمل مفردا» ويستقل بمعناه» ولذلك قال بعضهم: مجئ 
ما جىمت؟ ومثل ما أنت؟ بإثبات الألف. وإنما حذفوا الألف فيه لأنهم 
شبهوه ب (عم) ونحوه(. 


وأيضا إذا اريت الفط درف راع متدرك انت وها کت 
وإذا أريد اللفظ بحرف واحد ساكن ألحقت به ألف الوصل. 


قال“سييوية: وقال الخليل يرما وسال أضبحابه». كيف تقولون إذا 
أردتم أن تلفظوا بالکاف التي في «لك»» والكاف التي في «مالك»» والباء 
التي في «ضرب»؟ فقيل لە: نقول: با كاف. فقال: إنما جكتم بالاسم ولم 
تلفظوا بالحرف» وقال: أقول: ككة. ويَه. فقلنا: لم ألحقت الهاء؟ فقال: 
رأيتهم قالوا: عِة» فألحقوا ھا حتى صيروها يستطاع الکلام بها؛ لأنه لا 
يُلفظ بحرف» فان وصلت قلت: ك وب فاعلم يا فتى» كما قالوا: ع يا 


(1) الكتاب 164/4 - 165ء والأصول 2381/2 والتكملة 201 وشرح المفصل 8619ء 
وشرح الشافية 296/2 والمقرب 384» والتسهيل 2330 وشرح ابن الناظم 812ء وشرح 
الرضي 2501/4 والارتشاف 405/1 وشرح الجاربردي 178/1 و 2373 والأوضح 
4ء وسائر شروح الألفية» وشرح النقره كار 2127/2 والتصريح 345/2» والهمع 
6. 
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کی نیلم طريقة کل عكرت كان تح کا رقف یجزر آن يكون الألف 
هنا بمنزلة الهاء لقربها منها وشبهها بهاء فتقول: با وكاء كما تقول: أنا. 
وسمعت من العرب من يقول: ألا تاء بلى فاء فما أرادوا: ألا تفعل؟ وبلى 
فافعل» ولكنه قطعه كما كان قاطعاً بالألف في أنا... ثم قال: كيف 
تلفظون با حرف الساکن؛ نحو ياء غلامى» وباء اضرب» ودال قذ؟ 
جانا کر ها ااا ف ا قال ال ا 
فلليق انا موصولة» قال كذلك آراغم ضعو الاکن آلا تراهم قالوا: 
اِن» واسم» حيث أسكنوا الباء والسين؟ وأنت لا تستطيع أن تكلم 
بساكن في أول اسمء كما لا تصل إلى اللفظ بهذه السواكن» فألحقت 
ألفاً حتى وصلت إلى اللفظ بها)2. 


قال الزجاج: «قال جميع البصريين في هذا القول كقول 
الخليل) 2. 


وقد اختلفوا فى التسمية بحرف واحد متحرك» فقول سيبويه أنه 
يلحق بالمفتوح ألفاً» وبالمكسور ياء وبالمضموم واو ويضاعف. والعلة 
عنده أنه ليس في الدنيا اسم أقل عدداً من ثلاثة أحرف» وأكثر بنات 
ا حرفین التى أصلها ثلائة أحرف من بنات الواو والياء. فان سميت بالضاد 
ہے راطفا شاف تيون الأن الال لا E‏ رالاس ھا 
من «ضراب» قلت: ضيئء» ومن «صُحى): و قال: «وهذا قياس قول 
الخليل» ومن خالفه رد ا حرف الذي يليه»» أي قال: رَبٌ. 


وحكى المبرد مثل قول مخالف الخليل عن المازني» وحكى عن 
(1) الكتاب 320/3 - 2321 وانظر المقتضب 232/1 وما ينصرف 119 - 120» وسر 
الصناعة 6/1 ۔ 7. 


(2) ما ينصرف 120. 
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الات ال جه ورا هو أذ بر هات الكل ورل 
وخطأ في مسائل الغلط قول سيبويه بأنه إذا غلم المحذوف لم يُرد سواه. 
وصوب ابن ولاد قول الخليل وسیبویه بأنهما لم يريدا الباء من «ضَرَبَ) 
خاصة» ولكن آراد خرفاً مقضوعا وا قالا بذلك لأن: اروف لیس لها 
حركات قبل التأليفء فلم يريدا أن يقولا: لو سميت بباء مفتوحة» والباء 
لا فتحة لها ولا ضمة ولا كسرة» ويدل على ذلك أن الخاطب لا يدري 
أنها الباء من «ضرب» ولو ضممت إليها الراء أو الضاد ولو كان مرادهما 
ذلك لكان القياس أن تأتي بجميع الكلمة. 

وكذلك اختلفوا في التسمية بحرف ساکن كالباء من «اضرب»» 
فسيبويه يُلحق به ألف الوصلء ويقول: ابٌ» ونظرہ بقولهم في تخفيف 
الهمزء: مَنَ اب لك؟ بالنقل» يريد تسويغ أن يلفظ بحرف واحد منون. 

وال ازجاع حار بات نار غر كخ آباز لآنها سرت رة 
فوجب أن تسقط ألف الوصل. قال: والقول عندي أن أقطع الهمزة 
فأقول: هذا إِب؛ لأنك إذا سميت ب «اضرب» قطعت؛ لأنك نقلته إلى 
ناف 

وحكى السيرافي عن البرد أنه رد تنظير سيبويه بنقل الهمزة بأن 
التخفيف غير لازم راك الوصل تسقط في الدج أبداً. 

وذكر أبو حيان أن في حواشي مَبْرَمَان عن الجزمي تخطئة قول 
سيبويه بأن ألف الوصل لا تدخل على متحرك. 

قال السيرافي: ومنهم من يرد الراءء فيقول: ربٌء وهذا نسبه أبو 
حيان إلى المازني» قال السيرافي: وقياس قول الأخفش: ضبٌء ونسب أبو 
حيان إلى الأخفش أنه يرد الفاء ويأني بألف وصلء فيقول: اضْتٌء كأنه 
فرار من دخول ألف الوصل على متحرك. وحكى السيرافي عن المبرد أنه 
يرد سائر الكلمة» فيقول: اضرب» وحكى قولا آخر بمنع التسمية بالساکن؛ 
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لأنك تحتاج إلى تحريكه» والتحريك یِنع دخول ألف الوصل. والمنع نسبه 
أبو حيان إلى الفراء. وزاد أبو حيان قولا آخرء هو رد الجميع والقطع؛ 
فتقول: إضربٌ2". 


والذي أختاره فى هذا قول سيبويه فى المتحرك والساكن» للعلل 
التى ذكرها. وأما رد بعض الكلمة» على القول بأنها مقصودة» فليس 
بعضها بأولى من بعض» مع أن بعضها لا يدل على جماتها. وردها كلها 
لا يترك فرقاً بين التسمية با حرف والتسمية بالكلمة. وأما اعتراضهم قول 
سيبويه بأنه أدخل ألف الوصل على متحركء فإنما سوغه أنه لا يمكن 
النفظ يحرف :واحدء وقد ضار معرياً. بالتسمية فلا تلحقه هاء. السکت؛ 
فليس لنا إلا ألف الوصل. وقول المبرد: إن تخفيف الهمز في: من اب لك؟ 
غير لازم وسقوط ألف الوصل لازم جوابه: أن تخفيف الهمز لازم عند 
من لغته ذلك. ومن قطع فقال: إبٌ» كان قد زاد همزة لغير علة تجری 
على سنن كلامهم» وتنظيره بالقطع في التسمية ب «اضرب» لا يصح؛ لأن 
لف الوصل في الفعل قبل التسمية. والله اعلم. 


ولا تعجبن للعناية بمثل هذاء ألا ترى إلى زيادة الحاجة إلى وضع 
أسماء لأشياء كثيرة فى هذا العصر ليس لها أسماء فى لغة العرب» ولم 
تكن من قبل» وإلى تسمية الناس بحرف؛ وببعضص كلمة» وبأحرف من 


كلم؟ 


(1) انظر في ذلك كله الكتاب 321/3 - 326» وحواشيه عن السيرافي» والمقتضب 
1 - 234 وحواشيه عن البرد في مسائل الغلط وابن ولاد في الانتصارء وما 
ينصرف 120 - 122ء وكتاب ليس 322 وتنقيح الألباب 2397 وشرح الرضي - 274 
3 والارتشاف 453/1 - 454 وما نقله عن ابن أبي الربيع. 


143 


إسكان هاء «هو) و ھي) ولام الطلب: 


وقد أسكنوا اول «هو) و«هى» بعد الواو والفاء ولام الابتداء» لكثرة 
کالہ لان واوا حرف ا رکا وها فنا رك مات ما فو 
من نفس الكلمة» إذ كانت لا تستقل فى النطق» فشبهوا: «وهُو» ب 
«عضّداء وشبهوا: «وهى) ب «كتف»ء تكن أسكنوا فى هذا الوسط 
لیت اکر( الها کت اا فلن يي ن راف 
وفيه أيضاً إجراء لغير اللازم مجرى اللازم» أو المنفصل مجرى المتصل. 
ومثل هذا قولهم في: (لعمري): «رعملي»» قلبوا إذ جعلوا ما دخل على 
الكلمة مما كان على حرف بنزلة ما هو منها. وقريب منه جعلهم بعض 
الكلمة كالكلمة في قولهم: «أراك مُنْتَمْحَأَ فجعلوا: «تَفِخاً) بنزلة 
«كتف»» وليس هو کالأول كما يفهم من كلام أبي علی(. 

وزاد مكي أن الهاء لما توسطت مضمومة بين واوين» وبين واو وياء 
- ثقل ذلك» وصار كأنه ثلاث ضمات في «وهُو»» وكسرتان وضمة في 
«وهي)» فأسكنت الهاء استخفافً©©. 

وسكنوا كذلك لام الطلب بعد الواو والفاء لتلك العلة» وذلك 
نحو: «فلينظر» «وليضرب». والفرق بين إسكان الهاء وإسكان اللام أن 
اللام ليست من الكلمةء ولكنها أيضاً جرت مجرى ما هو من الكلمة لما 
لم تنفصل» فكأنهم جعلوا ما هو من ثلاث كلمات ككلمة واحدة 
الواو أو الفاء ولام الطلب وحرف المضارعة. 


وإنما لم يفعلوا هذا بلام كي» نحو: «وليرضوه وليقترفوا» 


(1) الحجة 309/1. 
(2) الکشف 234/1. 
(3) الحجة 212/2. 


144 


فرقاً بين اللامين» ولأن لام الأمر مع الواو والفاء أكثر استعمالا» وقد 
قرئ به في الشاذ في آية الأنعام هذه» ووصفه ابن جني بأنه شاذ في 
الاستعمال قوي في القیاس(ء والأولى عندي أن تكون على التسكين لام 
الطلب؛ على معنى التهديد كما قال: #اعملوا ما شئتم4»؛ لكثرة تسكين 
لام الطلب» فيحمل على الاكثر. 

وخالف ابن مالك النحويين في العلة التي ذكرتها لتسكين هاء «هو) 
و«(هي)» فقال: التسكين فرار من مخالفة النظائر؛ لأنه ليس لنا ما هو على 
حرفين متحر کین ثانيهما حرف لين غيرهماء و کان تسكين الثاني أولىء إلا أنه 
لو سكن لالتبس المنفصل بالمتصلء فعدلوا إلى تسكين الأول مع الأحرف 
المذكورة لأنها كثيرة الاستعمال وبنزلة الجزء مما تدحل عليه(©. 

وكذلك خالفهم في علة التسكين لام الطلب» فيما نقل عنه ابن أم 
قاسم» فعندهم أن الكسر هو الأصل» والتسكين تخفيف» وسوّغه ما 
ذكرته أولأء وقال ابن مالك: بل التسكين رجوع إلى الأصلء لأن للام 
الطلب الأصالة في السكون من وجهين: أحدهما أن السكون مقدم على 
الحركة؛ إذ هي زيادة» والأصل عدمهاء والثاني أن يكون لفظها مشاكلاً 
لفملهاء' كنا کات يلك ال كذللفة الکن عنم من إسكانها الانتداء بھا 
فكسرت» فلما دخل حرف العطف رجعوا إلى السکون ليْؤمَن دوام 
تفويت الأصل» قال: ولیس حملاً على عين «فعل»؛ لأن مثله لا يكاد 
يوجد إلا في الضرورة. وتبعه في أمر اللام السيوطي©. 


(1) المحعسب 227/1 - 2228 وشرح الشافية 269/2. 
(2) اٹحسب 227/1. 

(3) شرح التسهيل 143/1. 

(4) الجنى 112. 

(5) الهمع 307/4. 
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هتا 0 مالك أقرب إلى الصواب» لأنه تشبيه بشيء 
في کلامھم وما ذهب إليه ابن مالف مكلف وبناء على شيء n‏ 
وما ڈگ من اس الضرورہ قافا يزيد ما روي فى تو وآراك فخا 
وذلك شيء غير الذي نحن فيه» كما سبق. 

وقد وجدت العكبري يقول بمثل قول ابن مالكء في أن أصل اللام 
السكون» ولكنه لم يشرح العلة كما فعل ابن مالك» قال: «واعلم أنك إذا 
أدخلت الفاء أو الواو على هذه اللام كان ا جید سكونهاء كقوله تعالى: 
«وليحكم أهل الإنجيلي؛ لأن أصلها السکون وقد توالت هنا 
الحركات» ومع الكسر تشبه بلام كي)9, وكذا قال بهذا أبو زُرعة 
قبلهما©. 

57 # 


والتحريك والإسكان لغتان متعادلتانء كما يفهم من ت ركهم تفضيل 
إحداهما على الأخرى. وقال سيبويه: «وكثير من العرب يدّعون الهاء 
في هذه الحروف على حالها)» وقال الأخفش: «إن شعت أسكنت» وإن 
شعت حركت)» ووصف ابن مالك الإسكان بأنه جائز©. 

وأما في اللام فقد صرحوا بأن الإسكان أكثرء قال الفراء: «وأكثر 
كلام العرب تسكينها»» وقال المبرد: «وهو أكثر على الألسن». وقال 


(1) المتبع 521/2. 

(2) حجة القراءات 473.. 

(3) الكتاب 151/4. 

(4) عروض الأخفش 133: 

(5) التسهيل 27. 

(6) معاني القرآن للفراء 224/2. 
(7) المقتضب 133/2. 
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الطبري: «وهي أشهر اللغتين وأفصحهما)» وقال الزجاج: «التخفيف 
أجود وأكثر في كلام العرب)©. 

ولكن يعكر هذا قول سيبويه: «ومن ترك الهاء على حالها في 
«هي) و«هو»» ترك الكسرة في اللام على حالھام!“. فقد جعل من يحرك 
. الهاء يحرك اللام» ومن يسكنها يسكنهاء فلو جمعناه مع ما قيل في اللام 
لكان إسكان الهاء أكثر أيضاً. وقد كان الأخذ بالنص أولىء لولا أن ترك 
الجميع» فيما رأيت» الترجيح بين اللغتین في الهاء ‏ شبهة قوية تدل على 
استوائهماء إذ لم يبلغ أحداً الترجیح ويكون ما ذكره سيبويه من باب 
الحكم المبني على القياس لا على الرواية. 

ورای ان الخائيت أن [سسكان اللام مم القاء اكد لان اتان الما 
أقوى من جهة اتصالها في الخط» وذهب إلى مثل هذا أبو شامة9), 
وقال: ولهذا اتفق القراء على الإسكان مع الفاء واختلفوا مع الواں ثم 
عارضه باختلاف القراء في «فهو) و(فھي)ء ووججهه بخفة (ھو) و(هي» 
لقلة ا حروف. 

والحق أن الاتصال في الخط لا مدخل له؛ لأن العرب لا تبني على 
ا خط؛ لانها لا تعرفه. 

وقال أبو حیان: تسكين الهاء لغة نجحدء:وتحریکھا لغة الحجاز©. 


(1) الطبري 111/17. 

(2) معاني القرآن للزجاج 452/1 وانظر شرح التسهيل 58/4ء والمغني 294 والجنى 111. 

(3) الكتاب 2152/4 وانظر الأصول. 369/2. 

(4) الإيضاح في شرح المفصل 272/2. 

(5) إبراز المعاني 603. 

(6) الارتشاف 673/1ء وانظر المساعد 15 ب» ونتائج التحصيل 586ء والإتحاف 2384/1 
والنجوم 184. 
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وقد قرئ بالوجهين في «هو) و«هي») ولام الطلب. فالإسكان في 
(ھو) و(هي) بعد الواو والفاء ولام الابتداء لأبي عمرو والكسائي وأبي 
جعفر وقالون» والتحريك للباقین(“. 

واتفقوا على إسكان اللام بعد الفاء ۔ أعني العشرة - ولم يختلفوا 
فيما بعد الواو إلا في: إوليُوفوا, «وليطوفوا» بالحج؛ فالكسر لابن 
ذکوان» وفي: «إوليتمتعوا» بالعنكبوت» فالاسکان لابن اک وحمزة 
والكسائي وخلف وقالون» والتحريك للباقینا“. ويحتمل موضع 
العنکبوت على الكسر لام الطلب» ولام كي. 


*% اب 


وأما إسكان الهاء بعد همزة الاستفهام فقليل» قال 
الرضی: لأن الهمزة مع «(هو» و(هي» أقل استعمالا» ونقل 
البغدادي عن ابن جني في إعراب ا حماسة أن الإسكان أضعف مع 
همزة الاستفهام لان الفصل بينها وبين المستفهّم عنه جائز» نحو: 
أزيد قام؟ و: أزيداً ضربت؟9)ء أقول: والمعروف أن ما يلي الهمزة 
هو المستفهم عنه(5), وقال ابن مالك: لم يجئ إلا في الشعر 26 ولم 


(1) السبعة 151 - 152ء والتبصرة 148ء والتيسير 72ء والكافي 59 - 60ء وشروح 
الشاطبية» والنشر 2209/2 والإتحاف 383/1 - 2384 وغيث النفع 99. 

(2) السبعة 434 - 502» والتبصرة 291 و 265» والتيسير 174 و 156» والكافي 
6 - 1582ء وشروح الشاطبية» والنشر 344 و 326/2 والإتحاف 353 و 22 
وغيث النفع 319 و 296. 

(3) شرح الشافية 45/1 و 269/2. 

(4) الخزانة 391/2. 

(5) انظر دلائل الإعجاز 111 وما بعدها. 

(6) شرح التسهيل 143/1: وانظر الارتشاف 473/1. 
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يذكروا له شاهداً إلا قول الشاعر: 
فقمت للطيف اا وأقنى وقلت: أي سرت أم عادني حأ( 


ولا يذ كر في الضرائرء ويفهم من كلام غيره أنه سائغ في النثر أيضا. وما 
هو ضرورة بحق إسكانها بعد الكاف» وأنشد له ابن مالك: 


ا و کے 2 8 
وقد علموا ما ھن كهي» فكيف لي سلةٌ؟ ولا أنفك صباً منگِتا(9 


*% يم اتنا 


وتسكن الهاء واللام بعد «ثم». قرأ الكسائي: «إثم هو في 
القصص بالإسكان» وهو احد وجهين عن ابي جعفر وقالون» ولیس في 
الشاطبية عن قالون إلا الإسكان©. 


وقرأ الكوفيون وابن كثير وخلف وأبو جعفر ويعقوب وقالون: «إثم 
ليقطع» وطثم ليقضوا» في الحج بالإسكان, إلا أن قبلاً حرك: 


(1) مخرّج في معجم الشواهد 2346 وزد عليه: شرح الحماسة للتبريزي 2183/3 وأمالي ابن 
الحاجب 456 وشرح التسهيل 143/1ء وشرح الجاربردي 2167/1 والأوضح 2370/3 
والعيني 259/1 (عرضا ضمن القصيدة)» ونتائج التحصيل 586 وشرح أبيات المغني 
1. واختلفوا في نسبة القصيدة التي منها البيت» فقيل لزياد بن حَمَل» ورجح 
البغدادي أنها للمرار العدوي» واسمه زياد بن منقذ وهو معاصر جرير والفرزدق. 
وانظر الخزانة 391/2 - 395. 

(2) شرح التسهيل 2143/1 والمساعد 15 ب» والهمع 211/1 ونتائج التحصيل 586 
والدرر 37/1. 

(3) الكتاب 384/2ء وانظر مثلاً الأوضح 16/2» وانظر كتب الضرائر. 

(4) السبعة 2151 والتبصرة 148ء والتيسير 72ء والكافي 259 وشروح الشاطبیة والنشر 
2ء والاتحاف 2383/1 وغيث النفع 99. 
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«إثم ليقضوا». وانفر ابن مِهران عن روح» والخبازي عن اصحابه عن 
الهاشمي عن ابن جمّاز بالتحريك فيهما. 


والقراءة بالتسكين بعد «ثم) مما ضعفه بعض النحويين» ولحنه 
بعضهم. قال المبرد: «وأما قراءة ثم ليقطع فلينظر» فإن الإسكان 
في لام إفلينظر) جید وفي لام «إليقطع» لحن؛ لن ثم منفصلة عن 
الكلمة» وقد قرأ بذلك يعقوب بن إسحاق ا حضرمي+“. وقال ابن 
النحاس: «وهذا بعيد في العربية)©. 


وقال ابن جني: «وأما قراءة الكسائي وغيره: «إثم ليقطع# فقبيح 
عندنا؛ لأن «ثم) منفصلة يمكن الوقوف عليهاء فلا تخلط با بعدھاء فتصير 
معه کال جزء الواحدع(“۔ 


وقال أيضاً: «وأما قراءة الكسائي وغيره: وئم لُيقطع» وئم 
ليقضوا» فمردودة عند أصحابناء وذلك أن «ثم» حرف على ثلاثة 
أحرف يمكن الوقوف عليه» وإذا أمكن الوقوف لزمك الابتداء بساکن؛ 
وهذا غير جائز بإجماع» ومن هنا دفعه أصحابنا واستنكروه فلم 
یجیزوہ؛(. 
(1) السبعة 434» والتبصرة 265ء والتيسير 156ء والكافي 136ء وشروح الشاطبية» والنشر 

2ء والإتحاف 272/]2ء وغیث النفع 295. 

(2) المقتضب 134/2» وانظر الكشف 117/2. 
(3) إعراب القرآن لابن النحاس 90/3 و 95؛ وانظر القرطبي 22/12. 
(4) الخصائص 330/2. 


(5) سر الصناعة 2384/1 وانظر شرح المفصل 24/9. 
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وتوصف تلك .القراءة أحياناً بالقلة أو الندرة» أو أن غيرها أجود أو 
ا أو ہے ار 

وقال الطبري: «قراءتان مشهورتان» ولغتان سائرتانء فبأيتهما قرأ 
القارئ فمصيب الصواب» غير أن الكسر فيهما خاصة أقيس ما ذكرنا عن 
أب عمرو من العلك( يريد تركه الإسكان مع «ثم) خاصة. 

وأغرب ما قيل في هذا ما نقله أبو حيّان عن خطاب من أن 
الإسكان مع «ثم» ضرورة» وأن حمزة لم يكن له علم بالعربية©. 

والقراءة القطعية: لا تعارض بعلل النحو الظنية» فما ذكروه من أن 
«ثم) تنفصل ويوقف عليهاء فلا يسكن ما بعدها على خلطها به» وعدها 
كالجزء منه ‏ إنما هو استعناس وتقريب» وتحشس لحكمة العرب في 
تسكينهم نحو: «وهو» ونحو: «إفلينظر». فإذا جاء في الكلام الفصيح 
احتج به ما يعكر هذا المذهب» ويغض منه» وجب أن ينعم النظر فيه 
ويؤخذ بالرفق واللاطفة» حتى بُعرف سبيله» ويُتبين وجهه» بعد 
التسليم بجا لا حيلة في رده» ولا في الخروج من حكمه. 

وعذر من رد القراءة أنه لم يكن يدري أنها ثابتة متواترة» وإِنما كان 
يظنها من خطأ القارئ» وإلا ما حل له أن يردهاء ولذلك قال الفراء في: 
}نم ليقضوا»: «اللام ساكنة» وقد کسر بعضهم: لإثم ليقضوا». 
وذلك لان الوقوف على «ثم» يحسن, ولا يحسن في الفاء والواو» وهو 


(1) الكشاف 425/3» والمتبع 02ء وشرح المفصل 140/9 و 98/3 والإيضاح في شرح 
اصل 272/2 و 3711ء وشح لى 58/4 وشح لإضي 84/4: ولت لملن 
44 وحاشية الخضري 119/2. 

(2) الطبري 111/17. 

(3) الارتشاف 2ء وانظر المغني 294 وا جنی 111ء والهمع 308/4. 


151 


وجه» إلا أن أكثر القراءة على تسكين اللام في «ثم». فجعل غيرها هو 
الوجه القليل الذي قد یقبلء من أجل أن الكوفيين قرؤوا بھاء فهي ثابتة 
عنده بلا شك. 

ولذلك لا تكاد تجد بعد القرن الخامس من يرد حرفاً في قراءة 
متواترة. 

على أنه يمكن أن يعارض ظنهم في علة الإسكان بظن مثلهء فيقال: 
إن الإسكان في الهاء واللام هو الأصلء كما رأيته في مذهب من ذهب 
إليه» وبهذا احتج أبو زرعة©. 

وذكر أبو علي ما يكن أن يُحتج به للكسائي وغيره في قراءته: 
«ثم هوي فقال: للكسائي أن يقول: إن «ثم» مثل الفاء والواو واللام في 
أنهن لسن من الكلمة» وقد جعلوا المنفصل بنزلة المتصل في أشياء: کا 
أدغموا: (ید ڏاود»» و«جعل لك إدغامهم: (رڈ) ودغل)» وجاء من هذا 
النحو في المنفصل أشياء أجريت مجرى المتصل» مثل: 

فاليوم أشربٌ غير مستحققب ‏ إثماً من الله ولا واغل© 

فجعل «رَبْ ع( مثل: (سشع)؛ وقد مت قال: «وقول أبي عمرو أرجح 
عندنام(4ء أي في تركه الإسكان مع «ثم». 

وقال في موضع آخر: ووجه قول من أسكن اللام بعد 
(ثم) أنه جعل الیم من «ثم) بمنزلة الواو والفاءء فجعل: 


(1) معاني القرآن للفراء 224/2ء وانظر الطبري 111/17. 

(2) حجة القراءات 473. 

(3) لامرئ القيس» في ديوانه 122 و 258 و 212 وهو بيت شهير في كتب النحوء 
مخرج في معجم الشواهد 322. 

(4) الحجة 306/1 - 310. 


12 


«مليقضوا» بمنزلة: «وليقضوا»» قال: «وهذا مستقیم؛ وإن كان دون الأول 
فی الحسن»(. 


وحكى ابن جني أنه سأله فقال: هلا جازت قراءة الكسائي على 
تشبيه «ثم» بالواو والفاء إذ كانت حرف عطفء كما كانا حرفي عطف» 
كما حملوا بعض أحرف المضارعة على بعض» نحو قولك: أعد» ونعد 
وتعدء لأن الواو من «يعد» حذفت لوقوعها بين ياء وكسرة» وحملت 
الهمزة والنون والتاء على الياء لعلا يختلف الباب» وكما حذفت الهمزة 
من (أکرم)؛ وأصله: (أؤکرم)ء لاجتماع الهمزتين» ثم حملت يُكرم؛ 
وتُكرمء وتُكرم على الهمزة. فقال أبو علي: أحرف المضارعة أشد اشتباه 
بعض ببعض من حروف العطف؛ وذلك أنها تجري مجرى الحرف 
الواحدء ويؤكد ذلك أن كل واحد منها على حرف» وحروف العطف 
منها ما هو على حرف» وهو الواو والفاى وما هو على حرفين» وهو «أو) 
ودلا» و«أم) و«بل»» وما هو على ثلاثة حروف وهو (ثم)؛ وما هو على 
أربعة» وهو «لكن) ورإمًا) و«حتى»» وتجد بعض حروف العطف يدخل 
على بعض» نحو: ما قام زيد ولكن عمروء وقام إما زيد وإما عمروء 
ولألزمنه حتى يفي بحقي وحتى لا يبقى منه شيء» فهذا يؤكد عندك 
اختلاف حروف العطف: إِذْ كان حرفان لمعنى واحد لا یتوالیانء فلذلك 
جاز حمل بعض أحرف الضارعة على بعض» ولم یجز حمل بعض 
حروف العطف على بعض0. 


وتوجيه المتأخرين لتلك القراءة أنها على تشبيه «ثم» بالفاء والواو 


(1) الحجة 211/2. 


(2) سر الصناعة 383/1 - 387. 
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فهي تشاركهما في العطف» وتشاركهما مع لام الابتداء في ا رفیةق 
فجعلوا المنفصل كالمتصإ (. 

وأيضاً فان حرف العطف لا يستغنى عما بعد ولا يستقل یعناہ 
ولا يبتدأ بما بعده في اختيار ولا اضطرار ولو جاز الابتداء به فما يجوز 
احتبارا» فتضم الهاءء وتكسر اللام» ولا سبيل إلى الابتداء به غير ذلك ©. 

وقال أبو حيان: «يجوز تسكينها (أي لام الطلب) مع ثلاثتها (الواو 
والفاء و«ئم» )» وليس بضعيفء ولا قليل مع «ثم»» خلافا لمن زعم ذلك» 
والأكثر التسكين مع الواو والفاءع»©. 

وقد قرئ أيضاً: أن عل هو في البقرة بالإسكان» وهو أحد 
وجهين عن أبي جعفر وقالونء من طريق النشرا“. وليس شاذاً في القراءة 
كما قال الر 6 وأبو حيان©» ولا متروكاً كما قال ابن القاص©, 
ولا ضعيفاً في العربية كما قال ابن الحاجب» بل ثابت صحيح عن أبي 
جعفر وقالون. نعم هو قليل» كما قال في الشافية» والقلة لا تستلزم 
الضعف دائماً. 


(1) الکشاف 425/3: والعکبر ي 936» وشرح المفصل 98/3 و 2140/9 والإيضاح في 
شرح المفصل 371/2 وشرح الشافية 44/1 و 269/2 وإبراز المعاني 322ء والتسهيل 
6 و 235 وشرحه 143/1 و 258/4 وشرح الرضي 84/4. 

(2) انظر إرشاد القارئ 92. 

(3) الارتشاف 2541/2 وانظر الجنى 111. 

(4) النشر 2209/2 والإتحاف 2383/1 وغيث النفع 170. 

(5) شرح الشافية 44/1 و 269/2. 

(6) الارتشاف 474/1ء والبحر 345/2. 

7) سراج القارئ 150. 

(8) الإيضاح في شرح المفصل 371/2. 

(9) شرح الشافية 269/2. 
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وقال الإمام الشاطبي: 
و طم هو رفقا بان» والضم غيرهم 
وکس وعن كل یل هو انجلی 

أي «إثم هموي بالإسكان عن الكسائي وقالون» ولهما الراء من 
«رفقاً» والباء من «بان). وضم غير من ذكر في هذا البيت وبيت قبله هاء 
«هو) و کسر هاء «(هي». وکلهم ضم هاء (ھو) من: ويل هو في البقرة» 
إذ ليس الإسكان من طريق الشاطبية. و«انجلى»: ظهر. 

والشاذ قراءةً الإسكان في: «إلكمًا هو الله ربي» في الكهف› 
ولم أجد من ذكرها سوى أبي حيان في الارتشافء والدلائي في نتائج 
التحصيل» ونسبها إلى ابن حمدون©. 


% * اننا 


(1) الشاطبية 39ء وانظر إبراز المعاني 321 - 322» وسراج القارئ 149 - 150ء وإرشاد 
المريد 148 - 149ء والوافي 201 - 202. 

(2) الارتشاف 474/1ء وتوهم ناشره أنها في شواذ ابن خالويه والبحرء وليست فيهما. 

(3) نتائج التحصيل 587. 
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ما جاء من الوقف على حرف 


قد جاء من ذلك نوادر في منثور ومنظوم. ونبداً بالمنثور لدلالته على 
جوازه في حال السعة» وإن يكن على ندرة. 

فقد حكى سيبويه عن الخليل فيما ذكرناه قبلاً من سؤاله أصحابه 
فى اللفظ بحرف واحد متحرك» وجوابه فى ذلك بإلحاق هاء السکت به 
دک لک ورتم تجوو أن کرد ای ناس لابا لا مھا وشنينها 
بهاء فتقول: باء وكاء كما تقول: أنا. وسمعت من العرب من يقول: ألاتاء 
بلى فاء فإنما أرادوا: ألا تفعلء وبلى فافعلء ولكنه قطعء كما كان قاطعاً 
بالألف فى «أنا»» وشركت الألف الهاء كشركتها فى قوله: أناء 
وبينوها بالألف كبيانها بالهاء في: میٹ وهُئّف وبغلییۂہء وأنشد 

برل :يجوز أن تكرت الألفت کان الهاء عند إرادة اللفظ يحرف 
واحد» فیبِن بهاء كما فعلوا ذلك فى (أنا»» إذ بينوها بالألف عند 
الوقف» وحذفوا الألف في الوصلء 58 شمع من قولهم: ألاتاء أي: ألا 
تفعل» وبلى فاء أي: بلى فافعلء وَقّف على حرف المضارعة وأ حق به 
الألف» ووقف على فاء العطف وألحق بها الألف كذلك» مكتفياً بذلك 


(1) الكتاب 321/3. 
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ا حرف عما بعده» وذلك ا حرف کلمة في الفاءء وبعض كلمة في التاء أو 
كلمة عند من یجعل حرف المضارعة كذلك» ولا يوقف على شيءمن 
هذا في أكثر کلامھمم وما جاء على ندرق مع ما ساعده من الإفهام 
والمعرفة: 

وروی هذا المبرد عن الا وذكر قصته قال: «حدثنا بعض 
أصحابنا عن الأصمعي» وذ کو او في كتابه ولم يذكر قائله» ولكن 
الأصمعي قال: كان أخوان متجاوران لا يكلم واحد منهما صاحبه سائر 
سنته حتى ا وقت الرعي فيقول أحدهما لصاحبه: الات فيقول الآخر: 
بلى فاء يريد: ألا تنهض» فيقول الآخر: بلى فانهض». 

ورواه كذلك الأخفش الأصغر علي بن سليمان فيما كتبه على 
نوادر أبي زيد عن المبرد عن الأصمعي©, . 

ورواه المرزباني بسنده عن الجرمي عن الأصمعي» ولكنه قال فيه: 
«ربما مكثا عامة ۰- لا يتكلمان)33) اشرات لا يتكالمان) فذكر يومهما 
مكان سنتهما. 

ورواه الصولي ولم يسنده مختلفاً شيعا قال: «ومحكى أن رجلاً 
وعد رجلاً أن يجيئه في وقت من الزمان فيمضي معه إلى موضع معروف 
حتى أُلِفا ذلك وعرفاه...)©. وظاهر أن هذا مُغيّر عن القصة الأولى» 
فإنهما إذا ألفا ذلك وعرفاه لم يحتاجا إلى السؤال عنه أو الحض عليه 
فهو بالقصة الأولى أليق. 


(1) الكامل 20/2. 

(2) النوادر 127. 

(3) الموشح 20. 

زف أدبن الات 293۲ 
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فترى أن رواية هذا عن الخليل والأصمعي0. 

وروی الطبري بسنده عن ابن سيرين» قال: «لا مات يزيد بن 
معاوية قال لي عَبيدة2: إني لا أراها إلا كائنة فتنة» فافزع من ضيعتك› 
والحق بأهلك» قلت: فما تأمرنى؟ قال: أحث إلى لك أن تاء قال أيوب 
وابن عون (راویاہ عن ابن سيرين) بيده تحت خده الأيمن يصف 
الااضطجاع؛ حتى ترى أمراً تعرفه. قال ابو جعفر (الطبري): يعني ب (تا): 
تضطجع» فاجتزأ التاء من تضطجع)©. 

فهذا شاهد آخر من غير طريق النحويين. 

وهذا شيء نادر» إنما جاز لوضوح المراد» وسؤغه دلالة الحال» 
وقصد التثاقل عن الكلام» في قصة الأخوين» وإرادة اختصارہ والاجتزاء 
بأقل ما يدل منه» كما يفعله المغاضب المنطوي على الشحناء. 


وسأل الجرمي الأصمعي في رجز رواه أبو عبيدة في هذا سيأتي؛ 
فقال: «هذا ليس بصحيح في كلامهم, وما يتكلمون به أحياناً)©. 

وقال المبرد: «وهذا حلاف ما تستعمله ا حکماء؛ فإنه يقال: إن 
اللسان إذا كثرت حركته» رقت عَذبت 9 وذكر كلاماً في البيان 
والتمكين والاتساع في القول. 


(1) والشاهد فی الخصائص 30/1 و 80 و 2361/2 وإعراب القراءات 27/2 وعبث الوليد 
9 ورسائل أبي العلاء 80. 

(2) في الأصل: عبدة» واستظهر الشيخ أحمد شاكر أنه عبيدة (بفتح العين)» وهو ابن عمرو أو 
ابن قيس السلمانيء من كبار التابعين» أسلم قبل وفاة النبي - للا - ولم یلق وكان ابن 
سيرين من أروى الناس عنه. 

(3) الطبري 214/1 «المعارف). 

(4) الموشح 21. 

(5) الکامل 20/2. 
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وقال الأخفش الأصغر: «وهذا الحرف كلإيماء والإشارة» 
يقع من بعض العرب لفهم بعضهم عن بعض ما یرید وليس 
شائعاً)(0). 

وقال الصولي: «وهذا کله إنما يجوز مع 
الإفهام ولمعرفة)©. 

وقال ابن جنى: «وذلك أن العريت: إذا حبرت عن الشيء غير 
معتمدته ولا معتزمة عليه» أسرعت فيه» ولم تتأن على اللفظ المعبر عنه)©. 
واستشهد بهذا في الخصائص على رقة القوم» وتصفحهم. ولطف 
استشفافهم» إذا اكتفوا بحرف من کلام(“. 

فترى أن هذا جائز في النثر إذا دعت إليه الحال» وكان واضح 
الغرض. ويفهم أيضا جوازه من كلام المتأحرين. وتری أن الحرف وصل 
بالف كالتى فى «أنا». 

وقد جاءت شواهد لذلك فى الشعر. 

منها شاهد يروى بروايتين» إحداهما رواية النحويين» وهي : 
ار عات اھر تاد ولا اة ئن لا أن تا 


بألف بعد الفاء» وألف بعد التاء» ويفسرونه: إن شراً فشر» ولا أريد 


(1) النوادر 127. 

(2) أدب الگتاب 231. 

(3) المحتسب 208/2. 

(4) الخصائص 80/1. 

(5) التسهيل 331ء وشرح الشافية 323/2ء والارتشاف 407/1 والهمع 219/6. 
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الشر إلا أن تشاء» فاكتفى بالحرفين لعلم السامع بالمراد. والألف 
للسكت» فان جعلتها ألف الإطلاق مع ذلك كان إكفاءً» وإن جعلتها 
الروي لم يكن كذلك» وهو على هذه الرواية من السريع» والضرب: 
(مفعولن). 

وفسره المبرد: «ولا أريد الشر إلا أن ترید)ء وكذلك تفسيره في 
الموشح عن الجرمي عن أبي عبيدة. وقال الأحفش الاصغر: «قول ابی 
العباس: إلا أن ترید وهم» وإنما هو: إلا أن تشاءء ولو كان كما قال أبو 
العباس کانت التاء مضمومة) 22 ومع ذلك فسره هو فيما كتب على 
النوادر بمثل ما قال المبرد©. وخحطأه البغدادي أيضاًء وقال: «إلا أن تقول: 
إنه فتحها من أجل ألف الإطلاق بعدهاء فيحتاج إلى تعليل آخر)©. 


وقد جرد أن یکون من فسرہ 2 «إلا أن ترید) أراد تفسير المعنى لا 
تفسیر اللفظ» وعلى هذا قول القرّاز: «ولا أريد الشر إلا أن تريد» وإلا أن 
قاع وقول ابن النتحاس» وريد إن حيرا افخ ولا آزید الشر إلا إن 
أتى) ©). 


(1) الكتاب 321/3ء وقوافي الأخفش 51ء والكامل 220/2 والطبري 213/1 (المعارف)» 
وما ينصرف 119ء ومعاني القرآن للزجاج 62/1 وأبيات سيبويه لابن النحاس 2344 
وإعراب ثلائین 137» والموشح 20ء وأبيات سيبويه لابن السيرافي 277/2 وسر 
الصناعة 283/1 وما يجوز للشاعر 2348 والعمدة 2310/1 والأعلم 62/2» ونتائج 
الفکر 2225 والقرطبي 155/1ء وشرح الشافية 2323/2 واللسان 330/20 رتا 
وشواهد الشافية 262. 

(2) الكامل (مع رغبة الآمل) 127/4. 

(3) النوادر 127. 

(4) شواهد الشافية 269. 

(5) ما يجوز للشاعر 348. 

(6) أبيات سيبويه لابن النحاس 244. 
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ومن قال: «إلا أن تشائی) كابن السیرافیء نظر إلى أنه يخاطب 
امرأة» كما في بقیة القصة على الرواية الثانية. 


وقال الأحفش اا سعید بن مسعدة: «وليس قولهم في قول 
الشاعر: 


بالخير خيرات» وإن شرا فا ولا أريد الشر إلا أن تا 


إنه أراد الفاء والتاء بشیء» ألا ترى أنك لو قلت: يذ وا تريقة 
وعمروء لم يُستدل على أنك تريد عمراً]» وكيف يريدون هذا وهم لا 
يعرفون ارف 


يرد بذلك قول بعضهم: إنه أراد اسم ا حرف أي قولك: الفاء 
والتاء» فرخم ۔ بثلاث حجج., إحداها أن العرب لا تعرف الحروف» 
فكيف ترخم ما لا تعرف» فضلاً عن أن تنطق به» والثانية ذكرها في 
الکلام على شاهد آخر سيأتي» وهي أنه لا يُرخم اسم ثلاثي» والثالثة أنه 
لا يُستدل على ا حذوف بذكر هذا الحرف. وفي اللسان عن ابن جنى 
شرح لقول الأحفش هذا©. والقول الذي يرده الأحفش ليس هو قول 
الخليل وسيبويه» فقولهما أنه اكتفى بلفظ حرف واحدء وألحق به الألف 
للسكتء لا أنه رخم اسم الحرف. على أن ثالثة حججه. وهي أنه لا 
يُستدل على ا حذوف بذكر حرف ۔ تنال قولهما. وا جواب أن سياق 
الكلام يدل عليه في الشاهد» وليس كذلك ما ضرب من مثل. 


(1) أبيات سيبويه لابن السيرافي 277/2. 


(2) قوافي الأخفش 51؛ وما بين المعقوفين من اللسان 330/20 رتا)ء وهو في الأصل 
محرف۔ 


(3) اللسان 330/20 (تا). 
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والروایة الآخری رواية أبي زيدء قال: «قال لقيم بن أوس من بني 
ربيعة بن مالك: 
او اعت انتا كلانا قتعا ات شحنا ريه متا 
پا .خيرات راف شر تف .ولا أزيعة الجر إلا ان تا 
قطعك الله المليك قطعا...)() 
بهمزة وألف بعد الفا وهمزة وألف بعد التاء كذلك. وعلى هذا 
يكون من مشطور الرجزء والضرب: (مستفعلن). وفى الشعر إكفاء كما 
ترى. وفي ا حکم: «وقالوا: جاءا معأء وجاؤوا مع أي جميعاء قال علي 
(أي ابن سیده): 2 على هذا اسم وألفه منقلبة عن ياء كرحى» لأن 
انقلاب الألف في هذا الموضع عن الياء أكثر من انقلابها عن الواو» وهو 
هذا سهو) من الإكفاءء وهو: 
إن شعت يا سدراء أشرفنا معا . فعا كاتا ره فاسيا 
بالخير خيرات» وإن ا فآ ولا أزيك الف ]إلا أن 2ا60 
يريد سلامة البيت الأولء لأن ألف» «معا» على هذا الرأي لا 
تكون تنوينء بل أصلاًء فلا يكون فى البيت الذي ھی فيه إكفاء» وإن 


(1) النوادر 2126 وهذه الرواية أيضاً في معاني القرآن للزجاج 262/1 وأبيات سيبويه لابن 
السيرافي 277/2 وسر الصناعة 83/1؛ والعمدة 310/1 وا حکم 2192/2 وضرائر 
الشعر 185ء وشرح ا جمل 575/2 وشرح الشافية 2323/2 واللسان 157/20 (م ع 
ي)» والارتشاف 407/1؛ والبحر 35/1ء والهمع 2219/6 وشواهد الشافية 2269 
ويكتب في بعض الكتب: فأي» أو: فأًا. 

(2) ا حکم 192/2. 


163 


كان في الذي بعده» ويكون الروى هو الألف» والإكفاء في واحد من 

ورجح الأخفش الأصغر رواية ات زید» قال: «هذا الرجز یو جب 
ما روی ابو زید والذي اة من رواية النحويين...)(» وذكر الرواية 
الأولى. يريد أنه لا يستقيم بيتا الشاهد مع ما قبلهما إلا بزيادة الهمزة قبل 
الألفء لكيلا يختلف الوزن. 

وقال ابن رشيق: «كذا رواه ابو زيد الأنصاري» وساعده من 
المتأخرين علي بن سليمان الأحفش» وقال: لأن الرجز يدل عليه إلا أن 
رواية النحويين: وإن شرافاء وإلا أن تا). ونقل ابن خروف عن السيرافي 
تغليط من رواه بغير همز للعلة نفسها(). 

واد البغدادي بقول الأخفش» وقال: «الرجز الذي أنشده الشارح 
(الرضى) وسيبويه إا ھو: فآ وتآ بهمزة بعدھا ال كما أنشده 7 زيد 
في نوادره... فلا يستقيم على هذا إلا أن يهمز فآ وتآ لتكون الهمزة بإزاء 
العين فى دعا وأسمعا)©. 

واقتصر على رواية ابي زيد ابن عصفور في شرح الجمل والضرائر 
وأبو حيان فى الارتشاف» وفى البحر فيما نقله عن ابن عطیةء والسيوطى 
في الهمع. 

وجعلها روايتين الزجاج فى معانى القرآن» قال: «وأنشد بعض أهل 
(1) النوادر 127. 
(2) العمدة 310/1. 
(3) تنقيح الألباب 399. 


(4) شواهد الشافية 269. 
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اللغة (يعني أبا زيد)... وأنشد النحویون...)(۶ء وابن السيرافي في شرح 
الا ات وابن جنى فى سر الصناعة» قال: «وقد أنشدنا (اي ابو علي) فا 
وتاء بالف واحدقء الا أن الغرض في الرواية الأولى)©, وابن رشیق في 
العمدة» والرضي في شرح الشافية. 

والظاهر أن رواية أبي زيد أصل لرواية الخليل» لما دُکر في الأولى 
من التتمة» وكأن من زواها لاف غیٍرماء على أن 8080010714+" 
الخايل» وهو مشافه للعرب» متحڑ في الأخذء مأمون في النقلء فلا يعدو 
أن يكون تغيير ثقة محتج ا مع ذلك شواهد أخرى» 
منها ما سبق» ومنها ما يأتي. 

وقائل الرجز لُقيم بن أوس كما في النوادر وشواهد الشافية» وفي 
شرح الأبيات لابن السيرافي في والعمدة: نعيم» وفي اللسان: لقمان©, 
وفي معاني القرآن للزجاج: لقيم بن سعد والظاهر أن هذا كله تحريف» 
والصواب الأول» ولا يلعفت إلى ما في القرطبي: زهير. أما ما في المحكم 
من نسبته لحكيم بن مُعية فسهقٌ لن هذا صاحب رجز آخر في هذا 
المعنى» يأتي قريباً. وقال البغدادي: «لقيم بن أوس شاعر إسلامي)©. 

وقد اختلفوا في توجيه هذه الرواية. 

قال أبو زيد: «أراد: فالشر أردت» فأقام الف مقام القافية» وقوله: 
إلا أن تا: إلا أن تشاء ذلك)©). 


(1) معاني القرآن للزجاج 62/1. 
(2) سر الصناعة 83/1. 

(3) اللسان 157/20 (م ع ي). 
(4) شواهد الشافية 270. 

(5) النوادر 126. 
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وقوله: «فأقام الألف مقام القافية» لا يتضح معناہء أيريد بالألف 
ألف الوصل فى: (فالشر) أم ألفاً أخخرق أحدثها؟ أو يريد بالقافية حرف 
الروي» أم رت الإطلاق؟ وقوله: «إلا أن تشاء» بالتذ كير مع أن الشاعر 
يخاطب امرأة» أتحريف هو؟ أم راد أن الخطاب لله تعالى؟ 

وقال السيرافي فيما نقل البغدادي: «والذي ذكره أبو زيد ليس فيه 
همزة» إلا أن تقطع ألف الوصل من«الشر)ء وفيه قبح. وقول أبي زيد في: 
إلا أن تآ: إنه أراد: إلا أن تشائى ‏ يعنى أنه حذف الشين والألف» واكتفى 
بالا وا اها لاف اة مكدو س سای لان لطاب 
لمؤنث» والهمزة من (تآ) مفتوحة)0). 

وهذا يوس نات التذكير في (تشاء) في النوادر تحريف. ولا يتعين 
ما ذكره السیرافی من تفسير قول أبى زيد بأنه أحذ التاء والهمزة من 
«تشائي»» ولف ألف الوصل من «فالشر»» إذ يحتمل را 
سأذكره. وأخذه التاء والهمزة من «تشائى» بعيد أن يكون» وأن يقصده 
أبو زید إذ لم يجئ له نظير» ولم يقل eA‏ أعني الاكتفاء بحرفين لا 
يلي أحدهما الآخر. 

وقال ابن السيرافي: «وقيل: إنه أراد: وإن شرا فالشرء وأثبت الهمزة 
التي تكون مع اللام للتعريف» وهي مفتوحة سا الألف» وجعل ما بعذ 
التاء مثل ذلك» وإن لم يكن بعدها ألف» حتی يستقيم الشعر)©. 

وكأن هذا مأحوذ من فهم أبيه لكلام ابي زید وإن كان القول 
في «تشاء» مختلفاً هناء إذ جعله زيدت فيه الهمزة ليكون كالأول» 
فيستقيم الشعر. 


(1) شواهد الشافية 269. 
(2) آبیات سيبويه لابن السيرافي 277/2. 
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وقال ابن عصفور: «وقيل: أراد: فالشر أردت» فقطع همزة الوصل؛ 
واكتفى بالهمزة والفای وأراد: ولا ا الشر إلا أن تشاء» فحذف الشين 
لالت من تشاء واكتفى بالتاء والهمزة)(0. 

وهذا هو ما حمل عليه السيرافي في كلام أبي زيد. 

فهذا قول؛ والقول الآخر: «أنه زاد ألفاً بعد فتحة الفاء والتای ثم 
همزها»» ثم أطلق بعد ذلك. وهذا قول ابن السيرافي. وقریب منه قول 
ابن جني : «يريد: فا وتاء ثم زاد على الألف ألفاً آخزی ت و کید تا 
تُشْبع الفتحة فتصیر الف كما د فلما التقت ألفان حرك الأولى 
فانقلبت همزة)(. والفرق بينهما أنه في قول ابن جني هَمَز لالتقاء 
جني ») ؛ ولك اعتصر اکا وكيد ان > جني قال الرضي 
ألف الإطلاق التى ذكرت لك» فخرجت من حروف الد واللين فصارت 
همزة)(5. 

ویحتمل کلام ای زيد هذا التوجيه» فيكون مراده: أنه أقام الهمزة 
الناشيمة من التقاء الألفين» أو مِنْ همز الألف الأولى ابتداء» مقام حرف 
الروي» يدلك على ذلك أنه لا همزة بعد التاء فى (تشائی)ء وهو قد فسره 
بذلك» مع أن البيتين متمائلان. ويحتمل أيضاً أنه أراد أن الهمزة الروي؛ 
يشير بذلك إلى الا کفای من غير أن يقصد لشيء آخر. 


(1) شرح الجمل 575/2. 

(2) أبيات سيبويه لابن السيرافي 277/2. 
(3) سر الصناعة 83/1. 

(4) شرح الشافية 323/2. 

(5) النوادر 127. 
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والمذهب الثالث أنه أراد: فأصابك شرء ولا أريد الشر إلا أن تأبى 
الخير» فاکتفی بالفاء والهمزة من «فأصابك»» وبالتاء والهمزة من «تأبى). 
وهذا قول السیرافی٦٥‏ إلا أنه قال: «فأفعل» مكان «فأصابك)» وابن 
عصفور)» واختيار البغدادي» وقال: «وعلى هذا التقدير يضمحل قولهم: 
قد يوقف على حرف فيوصل بهمزة تليها ألف» وأصل الهمزة ألف قلبت 
همزة» لأنه يكون إنما وقف على حرفين من الكلمة مع ألف الإطلاق)©. 

يريد بذلك تقعيد ابن مالك للمسألة» إذ قال في التسهيل: «وقد 
يوقف على حرف واحد كحرف المضارعة فيوصل بهمزة تليها ألف» ورجا 
اقثصر على الألف)©». بانياً على الرواية الأولى» والشواهد الأخرى» 
وعلى توجيه ابن جني وغيره للرواية الثانية في هذا الشاهد. وأخذ بتقعيده 
الرضي وأبو حيان والسيوطي9). 

ثم قال البغدادي: «والتقدير هنا: أن يُجرّی أحدنا بمقابلة الخير 
خيرات» وإن كان فعله 1 فأصابه (أي الله بشرء ولا أريد لك الشر إلا 
ان تا اک ومع ها تعرف» إن قد اضق مو لكين لا ققدت 
السيرافي» وأن شرح الأعلم من قبيل الرجم بالظنون؛9. 

وتقدير البغدادي هذا توضيح وتتميم لتوجيه السيرافي وابن 
عصفور. وكان تقدير ابن عصفور هوالجيد لأنه قال: «فأصابك». أي الله 
فناسب الدعاء في البيت السابق. وكان شرح الأعلم من قبيل الرجم 


(1) شواهد الشافية 269. 

(2) ضرائر الشعر 185ء وشرح ا جمل 575/2. 

(3) شواهد الشافية 269. 

(4) التسهيل 331. 

(5) شرح الشافية 2323/2 والارتشاف 2407/1 والهمع 219/6. 
(6) شواهد الشافية 269. 
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بالظنون لأنه لم يراع معنى الدعاءء لأنه لم يعرف سياق الشعرء فقال: 
«والمعنى : أجزيك بالخير خيرات» وإن كان منك شر كان مني مثله)0©. 

أقول: أما المذهب الأول» وهو أنه قطع همزة الوصل من «فالشر» ثم 
شبه به آخر البيت الثاني» أو أخذ التاء والهمزة من «تشائي) ‏ فأستبعده 
لبعض ما مر من العلة. وأما المذهبان الآخرانء وأحدهما أنه زاد ألفاء 
وهَمَز لالتقاء الألفين» والثانى أنه اكتفى بحرفين من «فأصابك» ومن 
«تأبى» فلا يبدو لي ترجيح أحدهما على الآحر إذ كلاهما محتمل. 

بقي أن نذكر: هل هذا خاص بالضرور؟ 

أما الرواية الأولى فلم يقل إنها ضرورة إلا القزاز9ء ويرده مجيء 
نظير ذلك فى حال السعة. وأما الثانية فقال الأخفش الأصغر: «وأما ما 
رواه أبو زيد فإن هذا من أقبح الضرورات»©: وذكرها ابن عصفور في 
الضرائر(“. ولم يفصّل البغدادي» ونقل ما في الكامل والموشح على أن 
ذلك ضرورة» وليس فيما نقل ما يدل على ذلك. 

م ام ٭ 
ولهذا شاهد آخر رواه الأخفش الأوسطء وهو: 
قد وعدثني أم عمرو أن تا تمسح رأسي وتفليني وا 
وتمسح القئفاء حعی تنتال؟ 


(1) الأعلم 62/2. 

(2) ما يجوز للشاعر 348. 

(3) النوادر 127. 

(4) ضرائر الشعر 2185 وشرح الجمل 575/2. 

(5) قوافي الأخفش 47» والوساطة 450» والموشح 20ء وا خصائص 2291/1 وعبث الوليد 79) 
ورسائل أبي العلاء 80ء وضرائر الشعر 186ء واللسان 159/1 رن ت أ) و 201/11 
(ق ن ف) و 21/20 (ف ل ي)» والهمع 219/6 وشواهد الشافية 2272 والدرر 235/2. 


169 


ورواه أيضاً أبو عبيدة» كما في الموشح» وابن الأعرابي في نوادرہ؛ 
كما فى شواهد الشافية. 
وقائله: محکیم بن مُعية» بالتصغير فيهماء تسب إليه في الموشح. 
وعند اش البغدادي» وقال: «راجز إسلامي). 
وهذا يختلف عن الشواهد السابقة» ففيها اجتزاء بحرف» وفي هذا 
وقف على حرف» وإعادة له مع حك ن الاق ا يدل خخ راف 
وتتفق الشواهد في وصل ا حرف بالألف. 
وأنكر الأخفش أن يكون هذا على الترحيم» أي على إرادة التاء 
والواو أسمين للحرفین( ومضی ذكر حججه فى الشاهد السابق. 
القن غل :الوا ضر و ارد عض الال حرف لعطت لا 
یعلّق وسهّله إعادته فی البيت الثانیء ودغمه بحرف الإطلاق. قال: 
«فإن قلت: أفيجوز على هذا: قام زیڈ وَهْ وعمرو» فتجرى هاء بیان 
الحركة مجرى ألف الإطلاق؟ فإنه أضعف القياسين» وذلك أن ألف 
الإطلاق أشبه بما صيغ في الكلمة من هاء بيان الحركة» ألا ترى إلى ما 
جاء مرخ قوله: 
ولا عب بالعشئ بني بنيه کفعل الهر يحترش العَظايا 
اہ ااالےء ولا بن نی ولايُسقَى من المرض الشّفايا2) 


... أفلا ترى أن أبا عثمان (المازنى) قال: شه ألف الإطلاق بتاء التأنيث» 


(1) قوافي الأخفش 52. 

(2) تخريجه مع ما يتصل به في معجم الشواهد 427؛ وشرح ذلك في حواشي طبقات 
فحول الشعراء 34/1ء مع مزيد تخريج. وهو للمستوغر بن ربيعة» جاهلي قديم. 
واحترشه: صادهء والقظاء: جمع عَظاءة وعَظاية» وهي دويبة أكبر من الوزغق 
ويويّى: يقال له: بأبي أنت. 
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أي یت اللام لها كما يصححها للها وليس كذلك هاء بيان 
الحر كة» اتا لم تة تقو قوة تاء التأنيث)0. 


وعندي أن هذا القياس ی ا إذا جاز الوقف على حرف 
هو بعض کلم كحرف المضارعة» فأن يجوز الوقف على حرف هو 
كلمة أولى. ولأن هذه الألف ألف الوقف قامت مقام ألف الإطلاقء لن 
ا حرف لا يستغنى عنها إذا وقفت عليه» كما تجعل (أنا) قافية في قصيدة 
نونية)» أو غير 07 ما فيه الألف قبل دخوله الشعر» نحو: «هنا) و«مُنى) 
و«لنا»» وما أشبه ذلك. فإذا كانت هذه ألف الوقف فالهاء مثلهاء بل الهاء 
أكثر استعمالاً منها في الوقف. ولو سُلّم بأن هذه ألف الإطلاق وأنها 
أف سس الكلمة فن تهاء الكت ۔ فلا ؿُبتی عليه أن الواو كأنها 
مم سد مج ماد ءا وقاس کل کل لني كر 
البعت لأن المعطوف المذكور قد جاءت معه واو أخری. 

واعترض ابن جني قوله بأن «هاء بيان الحركة قد عاقبت لام 
الفعل» نحو: ارمۂ واغرُةء واخشۂ فهذا يقويها)» ثم رده بغير علة» قال: 
«فإنه موضع لا يجوز أن یُسوّی به بينها وبين ألف الإطلاق)©. ولا 
يعدو ما ضعفه ابن جني أن يكون مثل ما أجازه الخليل في اللفظ بحرف 
واحد. 

وإذا لم تكن الألف ألف الإطلاق» لم يكن في الشعر إکفاء لأن 
الألف تكون الروي حينعذء خلافاً للأحفش7) فعنده أن الألف للإطلاق. 


وجعل ابن عصفور هذا ضرورة» ولم أجد مثله في الش أي أن 


(1) الخصائص 291/1 - 292. 
(2) الخصائص 293/1. 
(3) قوافي الأخفش 47ء واللسان 159/1 رن ت )). 
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يقف على حرف المضارعة أو حرف العطف, ثم يعيده» على أنه أخف من 
الوقف عليه بغير أن يُعادء فإجازة هذا أولى» ويشبهه وقف التذكر. 
*% نز ٭٭ 
ما للظليم؟ عَال! كيف لا يا بق عة جلد ذا ینا 
أَهُْبَى الترات فوقه إهُبا يا؟() 
يُذري التراب خحلفه إِذْرَايا 
وعزاه البغدادي إلى قطرب فى كتاب الرد على أهل الإلحاد في 
القران. وعمزي في اللسان (ه ب و) إلى ابن جني. 
و«الظليم»: ذ کر النعامء و«عال): دعاء عليه» من قولهم: عال عولّه 
أي ثكلته أمه. وهذا تفسير الأسغاذ محمود شاکر» وهو خير من تفسير 
مخرجى شواهد الشافية بأنه من عال بعنی زادء أي زاد في جريه؛ لأن 
الرجز في التعجب من جريه» فيناسب الدعاء عليه» وذلك مألوف في 
كلامهم. و« كيف لا يا»: أخذ الياء من: «ينقد»» ثم أعادها فی البيت 
الثانى» كما فى الشاهد السابق. وقوله: «إذا يا): اكتفى بالياء من یعدوء 
مثلا كما مر فى بعض الشواهد» على الرواية الأولى» أو أذ الياء من: 
«يذرى)»» ثم أعادهاء على الرواية الأخری. و«أهبى») التراب وأذراه بمعنوع » 
أي أثاره» وصحح الياء في المصدر کما مضی في شعر ا ملستوغر وت 


عو سے نا 


(1) الطبري 213/1 (ا معارف)ء واللسان 225/20 (ھ ب و) و 384/20 (یا)ء وشواهد 
الشافية 267. 
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ورووا ضا فخ الا رجورة التي منها هذه الأبيات قوله: 
1 - ثم تنادوا بعد تلك الضَّوْضَا 2 ۔ منهم هاب وَعَلاً ویایا 
3 - نادى مناد منهم الا 4 صِوَت امرئ للجلبات عَكا 


5 ے قالوا ر جعا کله ہی ف 

وهذه أيضاً عزاها البغدادي إلى قطرب» وذكر أن الأبيات السابقة 
قبلها» وهي معزوة في اللسان إلى ابن السكيت. ونسب البغدادي إلى 
قطرب أنه قال: «قال غيلان»» ولم أعرف من غيلان؟ وقال في موضع 
آخر: «وهذا الرجز لم أقف على قائله». وعزاها أيضاً إلى أبي علي 
القالي في كتاب المقصور والممدود©. 

و«هاب» زجر للإبل أو للخيل وبالتاء تحريف. و«هلا» زجر للخیلء 
أو هى كلمة استعجال وحث إذا نونت أو قلت: «هل)» وقد روي. ودیایا) 
57 النداء» کرر توكيداء وبالموحدة تحریف. ويروى البيت الثالث في 
أكثر الكتب: «نادوهمٌ م أن ألجموا ألا تا»» أو: «ألا الجموا»» وما أثبته يناسب 
ما بعده. وألا تا»: ألا ترکبون» فاكتفى بالتاء. و«وصوتٌ امرئ»: مفعول 


(1) معاني القرآن للزجاج 3162/1 و5)» والمقصود والممدود لابن ولاد 77 (1 و2 و3 و 
5« والوساطة 450 (1 و 2 و 3 و کک والتهذيب 679/15 (3 و 5)» وإعراب 
القراءات 7/2 (3 و 4 و 1و 2»› وإعراب ثلاثين 136 (مثله)» وما يجوز للشاعر 
8 (3 وذي والعمدة 310/1 (1 و2 و3 و 5)) وتهذيب الإصلاح 6 (3 و 
5« وضرائر الشعر 185 (3 و 5)» والقرطبي 1 (3 و5 واللسان 381/20 (و) 
(جميع الأبيات)» وشواهد الشافية 267 (3 و 1 و 2 و 273 (1 و2 و3 و 5» 
ورغبة الآمل 4 )3 و 5). 

(2) شواهد الشافية 267. 

(3) شواهد الشافية 273. 

(4) شواهد الشافیة 273. 
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مطلق عامله انادى»» ويروي: «قول امرئ»» و «الجلبات» جمع حا 
وهي اختلاط اللاصوات» كالضوضاة والضوضاء وقد قصر هنا. و«عيًا» 
مصدر عوی؛ أي صاح» من العَوّة» وهي الجلبة أيضأء وبالموحدة تحريف 
نيا و«بلى فا»» أي فا ركبواء فاكتفى بالفاء» ويروى: ألا فا». 

وذ كر ابن عصفور والقزاز هذا في الضرورة أيضاًء وقد جاء مثله في 
النثرء أعني: ألا تاء وبلى فاء كما رأيت. 

%# اس ٭ 

وما يلحق بشواهد المسألة ما أنشده أبو زيد لزهير بن مسعود 

الضبي» وهو: 
فخير نحن عند الناس منكم إذا الداعي المثوّب قال: يالا() 

إذ وقف على لام الاستغاثة» وأ حق بها ألفأء وسهّل الوقف شبه «يا 
ل) بالكلمة الواحدة» حتى رأى و علي أن القن «يا) ههنا منقلبة عن 
أصل؛ لأنها خلطت باللام بعدهاء وؤقف على اللام» وعلقت عن 
مجرورهاء فأشبهت الكلمة الثلاثية» نحو: باب ودار. وسأل أبو علي ابن 
جنى فى هذا فأجابه بأن الألف أصلء فذكر له أبو على هذا الرأي» قال 
او «فأنقت لذلك» وذهب بي استحساني إياه كل مذهب)2. 

وسوّغ ابن جني تعليق حرف الجر بأن اللام خلطت ب «يا» حتی 
صارت كالجزء منهاء وحشن الحال تشبث اللام بألف الإطلاق» على رأيه 
في أنها ألف الإطلاق» فصارت كأنها معاقبة للمجرور©. وهذا مثل 


(1) النوادر 21ء وتخريجه في معجم الشواهد 269 وزد عليه: تنقيح الألباب 403 
وشرح الرضي 310/1 وتخليص الشواهد 186ء ويذكر في باب البتدأ في جملة من 
كي لسن 

(2) الخصائص 288/3» وانظر 375/2 و 2276/1 وأطال هنا في مدح أبي علي. 

(3) ال خصائص 375/1. 
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تسويغه تعليق حرف العطف فی: «وتفلینی وا)» فی رجز مضی؛ بإعادته 
في البيت الثاني» ودعمه بحر ف الإطلاق00, وإن كان يجعله من باب 
الضرورة» وقد مضى القول في ذلك. 

وقيل: إن أصل لام الاستغاثة لام «آل» من: يا آل فلان» واسثدل 
له بهذا البيت» ووجه الاستدلال أن الجار لا يعلق. ونسبه ابن مالك إلى 
الکوفیین(؟ء ونسبه ابن يعيش إلى الفراء» ونقل أبو حيان عن ابن الخباز 
أنه عن الفرای وحكى هو عن الفراء أنه نسبه إلى ناس لم يعيّنهم» وعنده 
أن ظاهر كلام الفراء أنه لا يقول بذلك» وهو من شیوخ الكوفيين9©, 
ينازع أبو حيان في نسبته إليهم. 

وفي مضمون كلام ابن جني السابق رد الاستدلال بهذا البيت 
على هذا المذهب. وضعفه ابن مالك بثلائة أشياء: أنه يحتمل أن يكون 
الأصل: يا قوم لا فرارء أو لا تفرواء وبالرجوع إلى الکسر في العطف بغير 
إعادة «يا)» وبدخول اللام على ما لا تدخل عليه (آل)ء نحو: يا لله 
وللناس» ولهؤلاء9). وضعفه ابن يعيش بأن الآل والأهل واحد» فلو صح 
ما ذُكر لجاز وقوع الأهل موقعه في بعض الاستعمال» ولم د 
وضعفه الرضي بثالث الأوجه التي ذكرها ابن مالك(؟. 


كد تنا تنا 


(1) الخصائص 391/1. 

(2) شرح التسهيل 412/3. 

(3) شرح المفصل 131/1. 

(4) الارتشاف 142/3. وانظر الهمع 74/3 - 75. 

(5) شرح التسهيل 2412/3 وانظر المغني 9ء والهمع 3. 

(6) شرح المفصل 131/1. 

(7) شرح الرضي 2352/1 وانظر في المسألة كلها العيني 521/1: والخزانة 7/2. 
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ما جاء في القرآن 


من الوقف على ما هو حرف 


رسم كتاب المصاحف لام الجر مفصولة ما بعدها في أربعة مواضع: 

1 في النساء: إفمال هؤلاء القوم4. 

2 وفي الكهف: لمال هذا الكتاب». 

3 - وفي الفرقان: مال هذا الرسول». 

4 - وفي المعارج: «إفمال الذين كفرواي. 

واختلف القراء في الوقف على اللام» فلم يقف عليها أبو عمروء 
واخثُلف عن الكسائي» فجاء عنه الوجهان» ووقف الباقون على اللام(“. 
هذا ما يفهم من التيسير والكافي. وجاء عن يعقوب وورش ورويس مثل 
مذهب أبي عمرو من طريق النشرلة. 

والكلام في المسألة فيه شيء من الاضطراب» ولذلك سأنقل کلام 
كل واحد بحروفه لنتبين حقيقة الامر. 


1( المقنع 5, وهجاء المصاحف 85ء ودليل ا حیران 225 وسمير الطالبين 93. 
(2) التيسير 261 والكافي 82. 
(3) النشر 146/2. 
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قال الإمام الداني» رحمه الله: «وقف أبو عمرو من رواية أبي عبد 
الرحمن عن أبيه (هو اليزيدي» ولم يرد نص في رواية الدوري 
والسوسي)27) عنه (عن أبي عمرو)... على (ما)ء دون اللام في الاربعق 
واخثلف في ذلك عن الكسائى» فؤوى عنه الوقف على «ما»» وعلى 
اللام» ووقف الباقون على اللام منفصلة)©. 


فهذا نص فى أن أبا عمرو لا يقف على اللام» ويقف على «ما/» 
وأن الكسائي روي عنه الوقف على اللام» وِتَرك الوقف عليها. وأما «ما» 
عند الجميع» ولذلك يكون قوله: وقف على (ما)» لبيان أنه لا يقف على 
اللام» لان «ما» الكلمة اجاورة لهاء فهو يبين محل الوقف في هذه 
الجملة» ثم نص على ذلك فقال: «دون اللام»» وذ کر أن الباقي يقفون على 
اللام» وليس معناه أنهم لا يقفون على «ما»؛ لان الوقف عليها ظاهر 
الجواز. 

ونقل ابن ال جزري من کتاب الجامع للداني: «وليس عن الباقين في 
(أي الداني): وذلك يوجب في مذهب من روى عنه (أي روى عنه اتباع 
الخط في الوقف, لأن النص في ذلك لم يأت عن الجميع) أن يكون وقفه 
على اللام)(. 


فهذا كالأول» وفيه زيادة» هي أن غير أبي عمرو والكسائي لا نص 


(1) النشر 146/2. 
(2) التیسیر 61. 
(3) النشر 147/2. 
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عنهم في ذلك» وإنما يوقف عى اللام لهم قياساً على ما ورد عن بعضهم 
من اتباع الخط في الوقف» أو اختياراً في مذهب من لم يرد عنه ذلك. ولا 
ينبغي أن يفهم منه أن «ما» لا يوقف عليها لھؤلای لما سبق. 

وقال این شريح: «ورُوي عن ابي عمرو والكسائي» باختلااف عن 
الكسائى» أنهما كانا إذا وقفا على قوله تعالى:... (وذ کر ا مواضع) وقفا 
على (ما)ء ویصلان اللام ما بعدھاء انی حرف جر والباقون يقفون على 
اللام اتباعاً للمصحضف)0. 

وهذا مثل کلام الدانی وتراه يقول: إذا وقفا وقفا على «ما»» أي 
إذا أرادا الوقف في هذا الموضع وقفا على «ما»» ويقول: ويصلان اللام بجا 
بعدهاء كما قال الدانی: دون اللام» فهذا نص في ترك الوقوف على 
اللام. 

و«مال» لدی الفرقان والكهف والنسا وسالء على (ما) حب والخُلّف ون( 

الحاء من (حج) لأبي عمرو» ومعنی (حج): غلب في الج لک 
والراء من «رتلا» للكسائى» أي اختلف عنه فی ذلك. 

وقال أبو شامة: «فوقف أبو عمرو على «ما»» لأن حرف الجر من 
الكلمة الآتية (أي متصل بهاء ولذا لم يقف عليه)؛ ووقف باقي القراء على 
اللام اتباعاً للرسم» واختلف عن الكسائي؛ فروي عنه مثل ا عمرو» 
ومٹل الجماعة)©. 


)1( الكافي 82. 

(2) الشاطبية 33. 
(3) إبراز المعاني 273. 
(4) إبراز المعاني 273. 
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ولو كان مراد هؤلاء أن الذي يقف على اللام لا يقف على «ما» 
لنصوا عليه» كما صرح الداني وابن شريح بأن أبا عمرو يقف على (ما) 
ولا يقف على اللام» وكذا الکسائی باختلاف عنه. 


وقال ابن الجزري: «نص على الخلاف فيه الجمهور... (وذكر بعض 
المؤلفين)» فاتفق كلهم عن أبي عمرو على الوقف على «ما»» واختلف 
بعضهم عن الكسائي... واتفق هؤلاء على أن الباقين يقفون على اللام؛ 
ولم يذكرها سائر المؤلفين» ولا ذكروا فيها خلافاً عن أحد» ولا تعرضوا 
إليها». 

ومن هذا تعرف أن الخلاف في هذا الموضع لم يذكره کل المؤلفين» 
ولكن ذكره بعضهم» وهو ا جمھوں ولم يذكره بعضهم» وتركوا الكلام 
على حكم الوقف في هذه المواضع» فينبغي أن يُعرف إذاً أين يوقف في 
هذه المواضع للقراء جمیعاً إذا قرأت من طريق كتب هؤلاء المؤلفين» وقد 
أغفلوا الكلام فيها؟ 

وقد أجاب ابن الجزري فقال: «وقد كتبت لام الجر فيها مفصولة 
ما بعدهاء فيحتمل عند هؤلاء (المؤلفين الذين لم يذكروا فيها حلافاً) 
الوقف عليها (أي اللام) كما كتبت لجميع القراء اتباعاً للرسم» حيث لم 
يأت فيها نص» وهو الأظهر قياس ويحتمل ألا يوقف عليها من أجل 
كونها لام جرء ولام الجر لا تقطع مما بعدها. وأما الوقف على «ما» عند 
هؤلاء فيجوز بلا نظر عندهم» على الجميع (كأنها عند الجميع أو 
للجميع) للانفصال لفظاً وحكماً ورسماً. وهذا هو الأشبه عندي 
بمذاهبهم» والأقيس على أصولهم؛ وهو الذي اُختارہ واخذ به فإنه لم 


(1) النشر 146/2. 
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يأت عن أحد منهم في ذلك نص يخالف ما ذكرناي. 

وحاصل هذا أن الوقف من طريق لم يذكر في المسألة خلافاً على 
اللام محتملء لانفصالها في الرسم» وهو الأظهر قياساًء لأنه فيه اتباع 
الرسم» ويحتمل ألا يوقف عليهاء وأن الوقف على (ما) جائز بلا نظر عند 
هؤلاء للجميع. واختيار ابن الجزري في هذه المسألة هو هذاء وهو جواز 
الوقف على «ما» للجميع» واحتمال الوقف على اللام. 

وبذلك صرح في تقريب النشرء وهو اختصار النشرء وسأنقل 
عبارته لما فيها من الزيادة» قال: «ومقتضى قولهم أن الباقين (غير ابی عمرو 
والكسائي) يقفون على اللام دون (ما؛ء وصرح بعضهم بذاك. والأصح 
جواز الوقف على «ما» للجميع؛ لأنها كلمة برأسهاء ولأن كثيراً من الأئمة 
والمؤلفين لم ينصوا فيها على شيء» فكانت كسائر الكلمات المفصولات. 
وأما الوقف على اللام فمحتملء لانفصالها خطاء ولم يصح في ذلك 
عندنا نص عن الأئمة)©. 

وقوله: «وصرح بعضهم بذاك)» معناه: بوقوف الباقين على اللام» أما 
زيادة: دون «ما» فلم نره لأحد» ولو كان لذكره في النشرء فليس إلا فهما 
من ابن الجزري. 

وفي النشر بعدما سبق يزيد انا فيقول: «أما الكسائي فقد 
ثبت عنه الوقف على «ما»» وعلى اللام» من طريقين صحيحين. واما ابو 
عمرو فجاء عنه بالنص على الوقف على «ما» أبو عبد الرحمن وإبراهيم ابنا 
اليزيدي» وذلك لا يقتضي ألا يوقف على اللام» ولم يأت من رواية 
الدوري والسوسي في ذلك نص)©. 


(1) النشر 146/2. 
(2) تقريب النشر 81. 
(3) النشر 146/2. 
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وقوله: «وذلك (أي النص على الوقف على (ما) ) لا يقتضي ألا 
يوقف على اللام) - یخالف نص الداني وابن شريح في أنه لا یقف على 
اللام. 
وفي أرجوزته طيّبة النشر يصرح بترك الوقف على اللام لأبي 
و«مال» سال الكهف فرقان النسا قيل:على «ما) حسث حِفظهرَسَ(1) 
یرمز با حاء من حفظہ) کی عمرو» وبالراء من (رسا) للكسائي» 


5 


ومعنى «رسا): ثبت . 

ثم ذكر أن الباقین لم يات عنهم نص في ذلك» ونقل قول الداني 
السابق في جامعه» ومنه قوله: «وذلك يوجب في مذهب من رُوي عنه 
(اتباع المرسوم في الوقف) أن يكون وقفه على «اللام)» قال ابن الجزري: 
(وفیما قاله آخرا نشس فإنهم إذا كانوا يتبعون الخط في وقفهم فما المانع 
من أنهم یقفون أيضاً على «ما»» بل هو أولى وأحرى» لانفصالها لفظاً 
ورسماء على أنه قد صرح بالوجهين جميعا عن ورش... وکذا محکم 
غيره» والله أعلم)©. 

وهنا أيضاً فهم ابن الجزري أن الدانی لا يجيز الوقف على «ما» 
مع أنه لا يتعين أن يكون مقصوده ذاك وإذ لا مانع من الوقف على «ما»» 
فلم يحمل كلام الداني على المنم؟ 

ففي كلام ابن الجزري شيآن محل نظر: أحدهما: فهمه مما ذكره 
بعض المؤلفين» ومنهم الداني» أنه لا يجيز الوقف على «ما»» ولم بد دا 


(1) طيبة النشر 196. 


(2) النشر 147/2. 
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صرح بذلك» والثاني: إجازته الوقف على اللام لابي عمرو من رواية ابن 
اليزيدي» مع النص على خلاف ذلك. 

هذا ما ظهر لى» ولا أدري كيف كان ذلك من ابن ا جزري؛ 

وتبع المتأخرون ابن الجزري في فهمه واختياره» البنا» 
والصفاقسي 2 والمتولى» وحسن خلف الحسينى» والضباع © وقال: 
(ولا عبرة بما ذكره الشاطبي»)» والقاضي. 

وظاهر أن الوقف على «ما» أو الام إنما يجوز في حال الاضطرار أو 
الاختبار» فإذا وقفت على أحدهما وصلت الكلام بعضه ببعض من 
بعد©). 

کو تنا نا 

ومهما يكن من أمر فقد قرئ بالوقف على اللام» ولم يرد في ذلك 
نص إلا عن الكسائي. واللام حرف واحد لا يوقف عليه في سائر الكلام» 
والوقف عليه هنا مختلف عما رأيناه فيما ورد من الوقف على حرف؛ 
فهناك يوصل بألف» ولم يرد إلا في حرف المضارعة المفتوح» أو حرف 
معتمدة على ما قبلهاء وذلك من القلة بمكان» مع قلة النص فيه عن أئمة 


(1) الإتحاف 327/1. 

(2) غیث النفع 193. 

(3) مختصر بلوغ الأمنية 127 - 128ء وإرشاد المريد 126. 

(4) مختصر بلوغ الأمنية 128. 

(5) الوافي 181ء والبدور الزاهرة 82. 

(6) الكافي 82ء والبحر 301/3ء والنشر 157/2 والإتحاف 2327/1 والبدور الزاهرة 82. 
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القراءة» ولول النص فيه عن الكسائى» وما ساعده من رسمه منفصلا 
لكان ويا بالزده :إلا أن يكوة'له: نظير فى كلام افرت لا تممه وإجارته 
إنما تكون في هذا ا حرف فحسبء وهو اللام المسبوقة ب دماہ الاستفهامية. 
والله أعلم. 

ويكاد يكون الذي سوّغ رممه منفصلاً هو الذي سوّغ قراءته 
منفصلا أيضاً. وقد ذكروا في ذلك خمس علل: 

إحداها: ما ذكره الفراء» وهو أنه لكثرة الاستعمال توهموا أن ذلك 
كلمة» قال: «ف «مال» كثرت في الكلام حتى توهموا أن اللام متصلة بماء 
وأنها حرف في بعضه» ولاتصال القراءة لا يجوز الوقف على اللامء لأنها 
لام خافضة)00), وتراه لا يجيز الوقف على اللام. 

والثانية: ما ذكره الأشموني عن الكسائي» وهو أن ذلك جار 
مجرى «ما بال»» ودما شأن»» قال: «ووجه انفصال الأربعة ما حكاه 
الکسائی من أن (مال) فيه جارية مجرى «ما بال)ء و«ما شأن»» وأن قوله: 
ا وما بال زيد» بمعنى واحد». وهذا تكميل لرأي الفراءی كأنهم 
قطعوا لما کثر استعمالھاء وجرت مجرى «ما بال)ء و«ما شأن»» فتوهموا 
أنها كلمة» وأن آخرها اللا كما أن آخر «ما بال» اللام. 

والثالثة: ما ذكره السخاوي» وهو التنبيه على أن اللام زائدة» أي 
حرف معنى» وهذا اصطلاح قديم» مع أنها دخلت على زائد وهو «ها) 
التي للتنبيه» في «هذا» و«هؤلاء»» وكراهة اجتماع اللامين في موضع 
المعارج» قال: «ولعل الكاتب أراد بذلك التنبيه على أن اللام زائدة داخلة 
على الكلمةء مع أنها دخلت على حرف زائد في (ھذا؛ و«هؤلاء), وهو 


(1) معاني القرآن للفراء 278/1. 


(2) منار الهدى 103 - 104. 
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«ها» التي للتنبيه» وفصلها في المعارج كراهة اجتماع اللامين)210. 


والرابعة: ما ذُكر عن ابن ابن الجزري في شرح مقدمة أبيه» وهو أن 
وجه القطع التنبيه على أن اللام كلمة برأسها©. 

والخامسة: ما ذكره الشيخ المارغني» وهو أن الأصل في الكلمة 
الانفصال في الخط؛ وما كان من الكلم على حرف واحد» يكون وصله 
بغيره أصلاً ثانیا لأنها لا تستقل فی اللفظ. فكتبوا هذه المواضع على 
الأخنل "الأول :وكيوا سار .ما “فيه الام الجر على الأصل الثاني» قال: 
«تنبيهاً على جواز الوجهين عندهم» واستعمال الأمرين في عصرهم)©. 

أقول: يبقى سؤال وارد على هذه الأوجه جميعاء هو: ما علة 
اختيار هذه المواضع خاصة ولِع لَمْ يفصلوا اللام في غيرها؟ وهذا وارد 
على قول السخاوي أيضاًء فإن اللام دخلت على زائد وعلى لام أخرى 
ولم يفصلوهاء كما في «للناس» و«للذين». 

ولذلك أختار رأي الفراء والكسائى فيما کر عنه» وهو أن «مال» 
كثرت فى الاستعمال» وجرت مجرى دما بال» و«ما شأن»» فجعلت «ما) 
واللام كأنهما كلمة واحدةء وأضم إليه شيعاً آخر هو أن اللام مسبوقة ب 
«ما» الاستفهامية لم تدخل على ظاهر في القرآن إلا في هذه المواضع» فيما 
بدا لي» أما غيرها فاللام داخلة على مضمرء نحو: «إما لي و«إما لنا» 
وما لك وجإما لكم) و«إما لهم فلم يمكنهم فصلهاء والضمير 
المتصل لا يبتدأ به» مع أن اللام لا يوقف عليها في سائر الکلام. 

فإجازة الفصل في هذا لفظاً وخطاً إنما تكون في اللام المسبوقة ب 


(1) جمال القراء 636. 
(2) نثر المرجان 627/1ء وانظر الحواشي الأزهرية 48ء والمنح الفكرية 71ء ولم ينسباه إليه. 
(3) دليل ا لیران 225 وانظر النجوم الطوالع 171 - 172. . 
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«ما) الاستفهامية» الداخلة على ظاهرء للعلة التي ذكرت. 

ومن أجل أن «ما» مع اللام تشبه الكلمة الواحدة» وقد رسموا اللام 
منفصلة ۔ توهم العُمَاني أن ذلك كلمة على الحقيقة» فجعل «مال» في 
المواضع الأربعة كلمة واحدة» وكل ما جاء من ذلك وإن لم یفصل: 
نحو: وما لي لا أرى الهدهد» في النمل» وفرق بين هذا وبين الذي في 
يس» وهو: «إوما لي لا أعبد الذي فطرني4, بأن الذي في يس کلمتان 
ودما) فيه نافیة! ونقل عنه السخاوي قوله في التي في النمل: («هي كلمة 
واحدة للاستفهام» قال (أي العماني): وهو «ما لي) الذي في معنى «ما» 
المستفهم بهاء قال: لا فرق عندي بينهماء يقول (تفسيرٌ من السخاوي): 
«ما» و«مال»» قال: إلا أن «ما) يرتفع ما بعدهاء تقول: ما حاجتك؟ وما 
الشىء الذي عندك؟ و«ما لى» لا يستعمل إلا مضافاء تقول: ما لزيد؟ وما 
لهذا الكتاب؟ وما لك؟ 7 له؟) © 

كأنه يجعل كل ما جاء من ذلك كلمة» ولا يعد من ذلك موضع 
يس ء لان «ما» فيه عنده نافية» ووصف السخاوي قوله ذاك بأنه «غلط 
عليه أو منه)» قال: «إذ لا فرق بين ما فى سورة النمل وما فى سورة يس. 
ولعله أراد الذي في النساء والكهف والفرقان والمعارج» فإنه كتب: «مال»» 
اللام منفصلة مما بعدهاء فاغتر بذلك» وظن أن «مال» كلمة» وذلك باطل؛ 
وإنما هي «ما» الاستفهامية» واللام لام الجرء ولا يصح أن تكون «مال» 
كلمة استفهام مثل «ما»» ولا يقول ذلك أحدء وإنما كتبت في المصحف 
في المواضع الأريعة كذلك على غير ما ينبغي أن تكتب عليه)©» ثم ذكر 
علة كتابته هكذا عنده» على ما سبق. 


(1) المقصد 24 - 225 وهو اختصار كتاب العماني المرشد. 
(2) جمال القراء 635. 


(3) جمال القراء 636. 
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ونقل قول العماني ابن الجزري وقولا للعكبري سيأتي» وقال: 
«وكلا الكلامين لد یظھسں فلْيُتأمل)20. وكأنه مَل عن رد السخاوي 
هذا له. 


والقول بأن «ما» في موضع يس نافية منسوب إلى أبي عمرو بن 
العلاء. ذلك أنه فتح الياء من «إما لي4 في يسء هو ونافع» وأسكناها في 
النمل» وأسكن بعض القراء الحرفين» وفتحهما آخرون2» فينبغي أن يُسأل: 
لم خالف أبو عمرو ونافع بينهما؟ 

قال ابن النحاس: «زعم قوم أنهم أرادوا أن يفرقوا بين ما كان 
مبتدأء وبين ما كان معطوفاً على ما قبله» قال أبو جعفر (بن النحاس): 
وهذا ليس بشيء» وإنما هي ياء النفس» من العرب من يفتحهاء ومنهم من 
يسكنهاء فقرؤوا باللغتين» والدليل على هذا أن جماعة من جلة القراء 
قرؤوهما جمیعاً بالفتح» منهم عبدالله بن كثير وعاصم والکسائي؛ وأن 
حمزة قرأهما جمیعاً بالتسكين)©. 

ولا تظهر صلة الفرق بين ما كان مبتداً وبين ما كان معطوفاً - بفتح 
الياء وإسكانهاء ولذلك وصفه ابن النحاس بأنه ليس بشيء. وذكروا غير 
هذا علةً للفرق بينهما. 

واعتل لذلك أبو زرعة فقال: «لأن لما لي لا أرى الهدهد» 
استفهام» يصلح الوقف على لما لي فإذا وقفت سكنت الیاء وما 


(1) النشر 161/2. 


(2) السبعة 2479 والتيسير 170 و 185» والكافي 146 و 2156 وشروح الشاطبية» والنشر 
2 - 2175 والاتحاف 1 - 342» وغيث النفع 332. 


(3) إعراب القرآن لابن النحاس 2202/3 وانظرٴ القرطبي 179/13. 
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لي لا أعبد» بني الكلام فيه على الوصل» فحرك الياء» إذ لم ينو 
الوقن). 

وججغله موضع النمل استفهاماً يفيد بمفهومه أن موضع يس لیس 
استفهاماً. وصلح الوقف في الاستفهام من قبل أن فيه إسناداًء ف «إما لي 
وهو الذي يوقف عليه ولا يبتدأ بما بعده» لتعلقه بما بعده لفظاء مع أنه 
مفيد في نفسه» وما لي» على النفي ليس فيه إسناد لات لظف ين 
والمبتدأ ما يأت» فلا يصلح الوقف عليه فناسب ما يصلح فيه الوقف أن 
تسكن فيه الياء» وما لا يصلح أن تفتح» والسكون الأصل في الوقف. 

وفي حاشية نسخة من كتاب اح زرعة: (ومن فتح في قوله: «إوما 
لي لا أعبد 4 لعلا يقف الواقف على وما لي 4 ویبتدداً 7 }ل 
أعبد 2)4. 

وهذا توجيه آخر وهو أن تجنب صورة الوقف في موضع یس لأن 
الوقف يهيئ للابتداء ب }ل أعبد الذي فطرني 4 وهو سُنيع » وهذا 
التوجيه يصلح مع اسمية (ما) وحرفيتها. 
السادس - ذكر المؤلف فى علة الفرق بين الموضعين بإسكان الياء وفتحها 
ثلاث حجج: 

«إحداهن: ما حكي عنه (عن أبي عمرو) أنه فرق بين الاستفهام 
فى النملء والانتفاء فى يس. والثانية: أنه أتى باللغتین ليُعلم جوازهما. 
والثالئة: أن الاستفهام يصلح الوقف عليهء فأسكن له الياء» كقولك: ما 


(1) حجة القراءات 524. 
(2) حجة القراءات 524. 
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لي؟ وما لك؟ والانتفاء بى على الوصل من غير نية وقوف» فح ركت 
الياء لهذا المعنى»(. 

وهاتان حجتان, لا ثلاث, لان الثالثة متصلة بالأولى» فهما قول 
واحد» وهو ما رأيته في اعتلال أبي زرعق وقد بينت وجهته. وترى هنا 
أن المؤلف يذكر أنه محكي عن أبي عمرو الفرق بين الموضعين بأن الذي 
في النمل استفهام» والذي في يس نفي. وفي تفسير القرطبي نسبة هذا 
القول إليه بأصرح من هذا؛ إذ فيه: «قال أبو عمرو: لان هذه التي في 
النمل استفهام» والأخرى انتفای(9. 


وقال ابن الأنباري أبو البركات: «وإنما فعلوا ذلك إشعاراً بمنع 
الابتداء ب إلا أعبد الذي فطرني)» ففتحوا الياء ليكون ذلك مبعداً لهم 
من صورة الوقف على الیاء لأنهم لو سكنوا لكان صورة السكون مثل 
صورة الوقف؛ فيكون كأنه قد ابتدأ بقوله: «إلا أعبد الذي فطرني» وفيه 
من الاستقباح ما لا خفاء به)©. 


وهذا ما رأيته في حاشية كتاب أبي زرعة مختصراً هناك. 


وقول العكبري يتجه إلى أن «ما» في موضع يس نافية» كالذي 
محكي عن ای عمرو» ورأيته في كتاب أبي زرعة» قال: «الجمهور على 
فتح الياء (في يس) لأن ما بعدها في حكم المتصل بهاء إذ كان لا يحسن 
الوقف عليها والابتداء بما بعدهاء و«إما لي لا أرى الهدهد» بعكس 
ذلك»0. 


(1) الحجة المنسوب لابن خالويه 270 

(2) القرطبي 179/13 وانظر فتح القدير 132/4. 
(3) البيان 293/2. 

(4) التبيان 1080/2. 
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وهذا ما وصفه ابن ا جزري مع قول العمانی بأنه لا يظهرء وزاد أن 
قاں: «ولكن لكلام ا البقاء فیما ذكره في الوقف والابتداء وجه» والله 
أعلم)(1). 

ولا أدري ما الوجه الذي أراده ابن ا جزري؟ فإنه لا فرق بين 
الموضعین إلا على القول بأن «ما» فى يس نافية» ولا يراه ابن الجزري» 
لأنه نقله عن العماني» وتوقف فيه. على أن قول ا البقاء: «و جما لي لا 
أرى الهدهد» بعكس ذلك»» أي يحسن الوقف على ما لي» والابتداء 
بما بعده ‏ غير ظاهر› إذ كيف يجوز الابتداء ب لا أرى الهدهد» وهو 
متصل با قبله؟ والذي يبدو أن أبا البقاء ذهب إلى ما حكي عن أبي 
عمرو وذ کرہ أبو زرعة وغيره» ولم یُحسن تصويره. وبقي احتمال آخر هو 
أن أبا البقاء وابن الجرري أرادا أن الابتداء ب إلا أرى الهدهد» ليس فيه 
شناعة الابتداء ب لا أعبد الذي فطرني 4. 


وقال الصفاقسي: «قيل لتضري: لأي شيء قرأت: ما لي لا أرى 
الهدهد بسكون الياءء و«إما لي لا أعبد» بفتح الياء» ولا فرق بينهما؟ 
فقال: السكون ضرب من الوقف» فلو سكنت هنا (في يس) لكان كالذي 
وقف على «إما لي وابنداً: إلا أعبد الذي فطرني 4ء وهذا بخلاف: 
ما لی لا أرى الهدهد). انتهى. وهذا مع ثبوت الرواية هو في غاية من 
دقة النظر وإدراك المعاني اللطيفة)©. 

وقوله: قيل لبصري» رما کان: للبصري» معرزفا لأن مضغللحه أن 
يشير إلى أبي عمرو ب «البصري»» ويحتمل أن يكون منكراأء على معنى: 
قيل لقارئ بقراءة أبي عمرو. على أن هذا القول ليس هو ما تسب إلى 


(1) النشر 161/2. 
(2) غیث النفع 233. 
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أبن مرو من أن «ما) نافية في یس ولكنه القول الذي شرحه ابن 
الأنباري؛ وؤجد في حاشية كتاب أبي زرعة. 

وقال صاحب نهاية القول في أية يس: «ف «ما) كلمة» و«لي» 
كلمة أآخری؛ أي لا مانع لي من عبادته» وكذا قوله تعالى: ما لي لا 
أرى الهدهد). فجعل (ما) نافية في الموضعين» وهو سهوء لأن آیة 
النمل لا يجوز فيها ذلك. 

والقول بأن « ما» نافية في يس يُبعده أمران: 

أحدهما: أن استعمال «ما» الاستفهامية مع لام الجر أسلوب شائع 

في القرآن» وحمل موضع يس عليه أولى من إفراده عن كل ما جاء في 

القرآن من ذلك. 

الثاني: أن جعلها نافية يُحوج إلى تقدير «أن» المصدرية قبل طلا 
أعبد» رھ به مع «لي» جملة؛ إذ المعنى على ذلك: ليس لي ألا أعبده. 
وإضمار «أن» مع رفع الفعل الکلامُ فيه في كتب النحو ضنين مع أنه 
مضطرب. ووصفه سيبويه بالقلة» قال في قولهم: «مُدْهُ يحفرها): «وقد 
جاء رفعه على شيء هو قليل في الكلام» على: مُرہ أن يحفرها»» وقال: 
(وھو في الکلام قلیل لا يكادون يتكلمون به) 00 وقال ابن يعيش: «وقد 
اطرد حذف أن وإرادتها)©. وذكره ابن عصفور في الضرورة» وقال: (وقد 
يجيء في الكلام» إلا أنه يقل في الكلام ويكثر في الشعر فلذلك أوردناه 
في جملة ما يختص به الشعر»“. وذلك عند الرضي كثير» وليس بقیاس؛ 


(1) نهاية القول 198. 

(2) الكتاب 2.99/3 وانظر المقتضب 84/2. 
(3) شرح المفصل 27/4. 

(4) ضرائر الشعر 263 - 265. 
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ويقل في المقدّرة باسم مرفوع» ولا سيما الفاعل©. وقد ذكروا له أمثلة 
كثيرة من الشعر). وجاء في المثل: «تسمع بِالْمُعَيِديٌ خير من أن تراه». 
وأورد له جامع العلوم قدراً صا حاً من الشواهد في القرآنا منها: «إوإذ 
أخذنا ميثاق بني إسرائيل لا تعبدون إلا الله أي: بألا تعبدوا إلا الله. 
وإذا قيل بجواز هذا فترك التأويل في آية يس أولى. 
# # # 

بقي في هذه المسألة قول ابن النحاس في: إفمال هؤلاء القرم» 
في النساء: «واللام متصلة عند البصريين والفراءء لانها لام خفض؛ 
وحكى ابن سعدان انفصالها)©. 

ُا انفصال اللام في الرسم فقد اجتمعت عليه المصاحف. وأما 
انفصالها في اللفظ فقد رأيت خلاف القراء فيه. وقد نقلت قبل كلام 
الفراء» وهو لا يجيز الوقف على اللام» وما حكاه ابن سعدان هو انفصال 
اللام في الفط في موضع المعارج استطرادا”» ونقله ابن الأنباري©. فكأن 
ابن النحاس سها فخلط بين الانفصال في الخط والانفصال في اللفظ. 


*#% #% اننا 


(1) شرح الرضي 80/4. 

(2) انظر مع ما سبق سر الصناعة 285ء والخصائص 433/2» وأمالي ابن الشجري 124/1 
(ومواضع متفرقة)» والخزانة 579/8. 

(3) إعراب القرآن المنسوب للزجاج 630 - 633. 

(4) إعراب القرآن لابن النحاس 473/1. 

(5) الوقف والابتداء لابن سعدان 63 ب. 

(6) إيضاح الوقف 335/1. 
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ما كان على أكثر من حرف 


13 


مبحث أداة التعريف 


لا يوقف على أداة التعريف في نحو: الرجلء والفرس» إلا في 
ضرورة الشعر أو التذ کر وسيأتى بيانه» إن شاء الله. 

ولا بد لمعرفة علة امتناعهم من ذلك» مع أن الأداة في الظاهر أكثر 
من حرف - من معرفة حقيقة الأداة: آلألف واللام؟ أم اللام وحدھا؟ أم 
غير هذا مما قيل؟ 

وما اشتهر عند أكثر المتأخرين من الآراء فيها هو نحؤ ما ذكره 
فی تعيين العف اة مذاهب: 

الأول: أن العرف هو «أل» برمتهاء والألف أصلية. 

والثاني: أن المعرف هو وأل» برمتھاء والألف زائدة. 

والغالث: أن المعرف هو اللام وحدها. 

والرابع: أن المعرفف هو الألف وحدهاء واللام زائدة فرقاً بين همزة 
الاستفهام والهمزة المعوّفة. 
والثالث هو مذهب کثیر من النحاة» والرابع هو مذهب المبرد»0. 


(1) الأوضح را اشیة) 179/1. 
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وما ذكره الشيخ في مذهب سيبويه هو رأي ابن مالك» وأخذ من 
بعده عنه» وغيره يجعل مذهب سيبويه أنه اللام وحدها. 


ولیس في كلام سيبويه. ولا فيما نقل عن الخليل» فيما رأيت» 
التعبير باللام وحدها. وأول من وجدته عبر باللام وحدها ابن السراج» 
وتبعه الزجاجي وأبو علي. والخليل وسيبويه متفقان» فيما رأيت» على أن 
الألف موصولة» وعلى أن الألف واللام حرف واحد» وأول من علمته زعم 
للخليل رأیأً مخالفاً لسيبويه وسائر النحويين الزجاجي في كتاب اللامات» 
ثم ابن جني في سر الصناعة» وكأنه أخذ عنه. 


ولیس أجدى على العلم من الرجوع إلى الأشياء في مظانهاء 
وأخحذها من معادنھاء والاستقلال فى النظر إليهاء فإنه ليس الخبر 
كالمعاينة. 

والكلام على الأداة مبسوطاً فى الكتاب فى موضعين: أحدهما فی 
باب اللفظ بحرف واحد» والٹانی في باب ما يتقدم أول ا حروف؛ يريد 


ألف الوصل. 


قال في الأول: «وزعم الخليل أن الألف واللام اللتين یعژفون بهما 
حرف واحد ك «قده» وأن ليست واحدة منهما منفصلة عن الأخرى 
كانفصال ألف الاستفهام في قوله: اریت رلک الال کالف (اع)ء في: 
ابم الله وهي موصولة كما أن ألف «ايم) موصولة» حدثنا بذلك يونس عن 
أبي عمروء وهو رأيه (أي رأي يونس أيضاًء وهو أن ألف «ابم) موصولق 
ثم أخذ يستدل لأن ألف «ايم) موصولة)... وقال الخليل: وما يدل على أن 


196 


«أل» مفصولة من «الرجل» ولم یبن عليها وأن الألف واللام فيه بمنزلة 
«قد» قول الشاعر: 


دع ذاء وعجُْل ذاء وألحقنا ون بالشحم إنا قد مللناہ م 


قال: هي هنا كقول الرجل وهو یتذ کر: قدی؛ فيقول: قد فعلء ولا يفعل 
مثل هذاء علمناه بشيء ما كان من الحروف الموصولة. ويقول الرجل: 
آل ثم يتذكرء فقد سمعناهم يقولون ذلك» ولولا أن الألف 00 بمنزلة 
«قد» و«سوف» لكانتا بناء بني عليه الاسم لا یفارقہء ولكنهما ۳3-1 
«هل) و«قد» و«سوف». تدخلان للتعریف وتخرجان)©. 


ومضمون هذا الكلام أن الألف واللام كلمة واحدة» كما أن «قد) 
كذلك» وكأن هذا من الوضوح بحيث لا يحتاج إلى استدلالء وأنها 
منفصلة نما دخلت عليه لم يبن عليها فيصيرا بناءً واحدا کالالف والنون 
ف بناء (انطلق)ء وكألف التكسيرء وياء التصغیر ودليل ذلك فصلهما في 
التذكرء ولا يفعل ذلك في التصل الذي هو من بناء الكلمة» وأيضاً 
فصلهما في الضرورة في الرجز المذكورء وليس الفصل فيه من باب التدوير 
الذي يجوز فيه فصل ما هو من بناء الكلمة» كما سيأتي في شعر عَبيد 


(1) معجم الشواهد 516ء وزد عليه: إيضاح الوقف 473/1 واللامات 17ء والحجة 91/1) 
وات سيبويه لابن السيرافي 1ء وسر الصناعة 2333/1 والأعلم 64/2 و 2273 
وما يجوز للشاعر 332؛ء وتنقیح الألباب 2ء وشواهد الإيضاح 6 والمتبع 473) 
والتوضيح لابن أم قاسم 45 أ» ونتائج التحصيل 4 والخزانة 214/7. وقائله عند 
ابن السيرافي: حكيم بن مُعية» وقال الأعلم وابن خروف: غیلانء وسكتاء تبعاً لما 
في الكتاب» وليس كل نسبة في الكتاب لسيبويه» وقال العيني : غيلان بن خخريث» 
وقال البغدادي: البيت عُفْل. يقول: قد مللنا ما تطعمناء فهات لنا الشحم. وبجل: 
حسبك أو يكفي. 

(2) الكتاب 324/3 - 325. 
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لأنه أعاد الألف واللام فی البيت الثانى» ولا يعاد ما كان من سبيل 
التدوير» ولأن هذين بيتان لا بيت واحدء والتدوير يكون في بيت واحد. 
وثالث ما يدل عليه هذا الكلام أن الألف فی الأداة موصولق كما أن 
الألف في قولهم: ايم الله» موصولة. فههنا ثلاثة أشياء: الألف واللام كلمة 
واحدق؛ وهى منفصلة مما دخلت عليه والالف ألف وصل. وقد نسب 
سيبويه ذلك إلى الخليل بغير معارضة ولا تضعيف» فظاهره أنه يقول بذلك 
أيضاً. ولیس قوله: «زعم» تضعيفاً. لأن «زعم) تكون بمعنى «قال»» وفيها 
معنى الرأي» ويُكثر سيبويه من استعمالها فى نسبة الأقول إلى أصحابهاء 
لأن استعمال «قال) ليس فيه نص على أن اجکی عنه يقول بالرأي 

ولسنا نعتمد على هذا فحسب فى أن سيبويه يقول بقول الخليل 
في الأداة» ولكن أيضاً على ما ذكر فی غير هذا الموضع. ففي باب الف 
الوصل يقرر ابتداء أن الألف في الأداة موصولةء وأن الألف واللام حرف 
واحد مثل «قد» و«هل»» ويستدل لذلك بفصلها في التذكر كما تفصل 
(قد) ولا يفعل ذلك في نحو (ابن) و(امرئ)؛ء لأن الباء والميم ليستا 
منفصلتين» ويستدل بالرجز أي وهذا استدلال من وجه أخر» لأن 
الخليل ذكر هذين في الاستدلال لانفصال الألف واللام مما دخلتا عليه 
وسيبويه يذكرهما في أن الألف واللام حرف واحدء يريد أنه لولا أنهما 
كذلك لم يفصلا معا. وما ينسبه إلى الخليل في هذا ا موضع هو ان الاداة 
مفصولة ما دخلت عليه(!), 

وذكر سيبويه الأداة فيما كان على حرفين من باب عدة ما يكون 


عليه الكلہ2. 


(1) الكتاب 147/4 - 148. 
(2) الكتاب 226/4. 
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والتعبير في الكتاب بالألف واللام هو الغالب» وسأذكر عله فيما 
يأني» إن شاء الله وقد وجدته يقول: وأل» في موضعين !21 وفي موضع 
ثالث في كلام منسوب إلى الخليل©) وكأنه فر من الأمرین ما أراد 
الكلام على الال وحدهاء وذلك قوله: «وتكون موصولة (أي الألف) في 
الحرف الذي تعكف به الا وا حرف الذي تعكف به الأسماء هو 
الحرف الذي في قولك: القوم» والرجل» والناس». 

وعلة ذلك أنه لو قال: «أل» لقطعهاء وهو يتكلم في وصلهاء على 
أنه يؤثر عليه أن يقول: الألف واللام في أكثر الكتاب» ولو قال: الأ 
واللام لكان كأنه أعاد لفظ الألف» لأن سياق الكلام حيتكذ: وتكون 
الألف موصولة في الألف واللام» ولا ضير في ذلكء لأن القصود بالألف 
الأولى ا جنس؛ وبالثانية العھود لكنه فر مما يشبه الدوں وليس به فراراً 
من ثقل اللفظ لا من اختلال المعنى. 

ووجدته في مواضع أضاف الألف إلى اللام» قال: «وقد تعاقب 
ألف اللام حرف القسم)©. وللتعبير عن هذا سبل أخرى موهمة ستأتي 
في كلام الاخفش والبرد. 

وبنحو قول الخليل وسيبويه قال الأخفشء في أن الألف واللام 
رواحت والألق:موصولة مر كذالك الال رالا قال: ورذلك 
لأن کل اسم في أوله ألف ولام زائدتان فالألف تذهب إذا اتصلت بكلام 
فلهة وإذا اا كانت سر عت ابد لتفرق بينها وبين الألف التي 
تزاد مع غير اللام لذن هذه الألف واللام إنما هي نما سج ات وان كد 


(1) الكتاب 148/4 , 226. 

(2) الكتاب 325/3.. 

(3) الكتاب 147/4. 

(4) الكتاب 2500/3 وانظر 2154/4 والمقتضب 164/1. 
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قد و«بل» ». وفي کاب الفروفی يشر رل والالف التي مع 
الام“( ولا يدل ذلك كله فی الکلام الأول والثاني أنه يرى الألف 
زائدة» وإن كان يوهم به. 


وفي كلام المبرد مثل هذا وما هو أكثر إيهامأء إذ يقول: «ومن 
ألفات الوصل الألف التي تلحق مع اللام للتعريف)©. 

وظني أن سيبويه ترك التعبير بمثل هذا حذراً من أن يفهم منه غير 
ما أراد» ومن يكثر المطالعة فى الكتاب يتبين له تحري سيبويه الشديد فی 
اختيار ألفاظه. 


وفي المقتضب تفسير لقول سيبويه يحكي عن الخليل: «وزعم 
الخليل أنها (أي الأداة» مفصولة ك «قد» و«سوف»» ولكنها جاءت لعنى 
كما تجيئان للمعاني»» فبيّن المبرد وجه الشبه» قال: «وزعم ا خلیل أنها 
كلمة بمنزلة «قد» تنفصل بنفسهاء وأنها فى الأسماء بمنزلة «سوفٍ» فى 
الأفعال» لأنه إذا قلت: جاءنی رجل؛ ف 
الألف واللام صار معرفة معهوداًء وإذا قلت: زيد يأكل» فأنت مبهم على 
السامع لا يدري أهو في حال أكل أم يوقع ذلك فيما يستقبل؟ فإذا 
قلت: سيأكل أو سوف يأكل فقدأبنت أنه لِمَا يُستقبل)9. 

وانظر معي هنا: كيف انتقل التعبير من: «ألف اللام» بالإضافة إلى: 
«الألف التي مع اللام»» ومن هذا إلى: «الألف التي تلحق مع اللام»» ومن هذا 


(1) معاني القرآن للأخفش 7/1. 

(2) عروض الأخفش 135. 

(3) المقتضب 83/1ء وانظر 85/1 و 163 و 253ء و 90/2 و 94. 
(4) الكتاب 148/4. 

(5) المقتضب 83/1. 
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إلى أن نص المبرد على أنها مزيدة على اللامء قال: دومن ألفات الوصل التي 
تلحق مع اللام للتعريف» وإنما زيدت على اللام لان اللام منفصلة مما بعدهاء 
فجعلت معها اسماً واحداً بمنزلة قد)() فجعل الألف واللام حرفاً منفصلاً مما 
بعدہ والألف زائدة: وهذا ما زعم ابن مالك أنه رأي سيبويه» كما سيأتي. 

وعلة زیادتھا عبد المبرد أن اللام منفصلة بدليل فصلها في التذ کں 
فزادوها الألف, لأنه لا ينفصل حرف واحد. قال: رالا ترئ أن المتذ کر 
يقول: قد فيقف عليها | إلى أن يذكر ما بعدهاء فإن توهم شيئاً فيه الف 
الوصل قال: قدي» يقدر: قد انطلقت؛ قد استخرجت» ونحو ذلك. 
وكذلك في الألف واللام» تقول: جاءني الء وربما قال: آلى» يريد: الابن» 
الانسان» على تخفيف الهمزة» فيفصلها كما يفصل البائن من ا حروف. 
قال الراجز: 

دع ذاء وقدم ذاء وألحقنا بذل 
فوقف عليهاء ثم قال متذكراً لها ولحرف الخفض الذي معها: 
بالشحم» إنا قد مللناہ بجل)2. 

وتقييده إلحاق مدة التذكر بأن يكون بعد الحرف ألف وصل أو ما 
يشبهها من النقل - لا أعرفه. ونحوه تقييد ابن خروف إلحاق المدة بأن 
تبتدئ با حرفء فإذا وقفت عليه موصولاً بکلام قبله لم تلحقها©. وکا 
أوهمها ذلك الرجز. وإنما لم تلحق المدة فيه لتمام الوزن» وبهذا اعتل 
سیبویه؛ قال: «ولکنه لم 2 اللام في قوله: بذل» ويجيء بالياء» لأن 
” البناء قد تم 0 


(1) المقتضب 94/2. 
(2) المقتضب 83/1. 
(3) تنقيح الألباب 404. 
(4) الكتاب 147/4. 
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وقد ذكرت لك أن ابن السراج أول من وجدته عبر باللام وحدهاء 
وظاهره أنها وحدها حرف التعريف» وهذا أوان ذكر نصوصه. 


قال: «فإن قال قائل: ما بال لام المعرفة لم تعمل في الاسم وهي لا 
تدحل إلا على الاسم ولا يجوز أن تدخل هذه اللام على الفعل؟ قيل: 
هذه اللام قد صارت من نفس الاسم» ألا ترى قولك: الرجل» يدلك على 
غير ما كان يدل عليه «رجل»» وهي بنزلة المضاف إليه الذي يصير مع 
الضاف منزلة اسم واحدء نحو قولك: عبد الملك» وكذلك الجواب في 
السين و«سوف))00. 


وكأن هذا مبني على فهم لكلام المبرد أو كأنه طور آخر لرأيه» 
وقد تلمذ ابن السراج للمبرد. فالألف واللام عند المبرد حرف واحدء 
والألف زائدة» وظاهر كلام ابن السراج أن اللام هي الأداة. وغير حاف أن 
قوله: إن الآداة من نفس الاسمء مخالف لا ذهب إليه الخليل وسيبويه من 
آي فا لک عل کر علق اد فورحل يدل على 
غير ما يدل عليه «رجل» على أن اللام صارت من نفس الاسم فسیلقاك 

ومما يدل على أن رأي ابن السراج هذا قوله: «كل هذه التي جاءت 
على حرف واحد (من حروف المعاني) متحركات» إلا لام المعرفة» فإنها 
ساكنة» فإذا أرادوا أن یبدؤوا أيضاً أتوا بألف الوصل قبلها)©. فبيّنٌ منه 
أنه يرى الأداة اللام» وأن الألف إنما يؤتى بها في الابتداء للتوصل إلى 
النطق الساكن. ومن عجب أنه في ذكر ما جاء على حرفين من الكلم 


(1) الأصول 56/1. 


(2) الأصول 219/2ء وانظر أيضاً 368/2 - 369. 
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ذكر الأداة وعبر ب «أل)70, ولا شك عندي أنه تابع في هذا لسيبويه» 
فهلا إِذْ كانت على حرفين قال: الألف واللام» أو «أل» في المواضع 
الأحرى» كما يقول سيبويه» مکان أن یقول: الام“ ولام المعرفة. 

7 جاء 27 وبنى على ما ری من سد ابن 0ھ 
الألف زائدة» وجعله قرلا لا ال کت ومنهم مت وقد 0 
بذلك عنده الخليل» فرأيه أن لاف واللام حرف واحد» وضعف مذهب 
الخليل» وقوى مذهب الآخرين» على ما رأى. 

قال: «أما غيره (أي الخليل) من علماء البصريين والكوفيين 
فيذهبون إلى أن اللام للتعريف وحدهاء وأن الالف زيدت قبلها ليوصل 
إلى النطق باللام لما سكنت)©. 

ولم أر في كلام سيبويه أو الأحفش أو المبرد ما يشعر بمخالفة 
الخليل في أن الألف واللام حرف واحدء والمبرد وإن صرح بزيادة الألف 
یری الاداة ثنائية کہ (قد». والعلماء قبل ابن السراج یعبرون بالالف واللام» 
ولا یذ كرون اللام وحدهاء فيما رایت فليس نسبة هذا القول إلى 
النحويين فيما يبدو إلا انتزاعاً من رأي ابن السراج وما يوهمه كلام المبرد. 
النحويين» فيما ذهب إليه ‏ هو أن اللام وُجدت دالة على المعاني في غير 
هذا الموضع» كلام الجر بمعانيهاء ولام الأمر» ولام القسم» ولم توجد ألف 


(1) الأصول 174/3. 


(2) اللامات 18. 


(3) انظر مثلاً: معاني القرآن للفراء 201/1 وأدب الكاتب 188ء ومجالس ثعلب 2310/1 
و 2367/2 وإيضاح الوقف 472/1. 
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الوصل لا دالة على معنى ولا أصلاً في اسم أو فعل أو حرف» وهي پا 
مميت رضاۃ عبد القليل مد لأنة توصل يها إلى النطق الاکن 
فكأنه ليس لها غرض غير هذا. وَإِذّ كانت تسقط في وصل الکلام فلو 
كانت من بناء ا حرف لأخل سقوطها بالمعنی؛ فثبت أن اللام وحدها دالة 
على معنى التعريف» فتكون هي وحدها حرف التعريف. 

ثم اعتل لإسكانها بأنه ذهبت اللامات التي تقع في أوائل الكلم 
بالح ركات» فذهبت لام الابتداء واللام مع الضمير بالفتح» ولام الأمر ولام 
العلة بالكسرء فلم يبق غير الضمء فاستُئقل فيهاء لأنها كثيرة الدور في 
كلامهم» ولأنها تدخل على نحو إبلء فلو ضمت لثقل عليهم الخروج من 
ضم إلى كسرتين» وتدخل على نحو غُتُق, فیثقل عليهم الجمع بين ثلاث 
ضمات» وأيضاً لو كانت مكسورة لثقل عليهم الخروج من کسر إلى 
ضمتين» ولذلك ما ترى أنه ليبس في كلامهم فغل. 

وفي كتاب إعراب القرآن لابن النحاس أول ما نقع على القول بأن 
الألف في الأداة مقطوعةء وأنها سهلت لكثرة الاستعمال» منسوباً إلى ابن 
كيسان» قال ابن النحاس: «قال أبو الحسن بن كيسان: الألف التي مع 
| اللام بمنزلة «قد»» وحكمها حكم ألف القطع» لأنهما حرفان جاءا لمعنى» 
ونما وصلت لكثرة الاستعمال» فلهذا ابثدئت بالفتح)2» ونسبه إليه أيضاً 
مکي» وأبو حیان» ونقل ابن هشام نسبته إليه عن ابن عصفور©. 

وهذا الرأي ستراه منسوباً إلى الخليل عند كثير من المتأخرين» 


(1) اللامات 18 - 20. 

(2) إعراب القرآن لابن النحاس 354/1. 
(3) الكشف 65/1. 

(4) الارتشاف 513/1. 

(5) شرح القطر 112. 
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وكأنهم مزجوا بين هذا وبين قول الخليل» فقول الخليل أن الأداة ثنائية 
وابن كيسان يرى ذلك ويبني عليه أن الألف قطع» وعلة ذلكء فيما 
يبدوء أنه يستبعد أن يكون ثنائياً والألف وصلء لأن المعهود في ألف 
الوصل الزيادة» فإذا كانت أصلاً كانت قطعاً. وما في الكتاب عن الخليل 
هو أنها ورل گنا رایت 


ومِنؿ بعدٌ يأحذ الئاس من ابن السراج التعبير باللام وحدها عن 
الأداةء وهو يفيد بمفهومه أنها هي الأداة(» ومنهم أبو علي وقد تلمذ 
لابن السراج. 

وذكر أبو علي فيما ذكر أن الألف في الأداة مخالفة لسائر ألفات 
الوصلء وذلك في حديثه في نقل حركة الهمزة إلى لام الاداة» نحو: 
لاک زالازی اذا تفلك لت الن: الوص لک الخنين 
وأولى» وهذا عنده هو القياس» لأن اللام قد تحرکٹ,: والألف من أجل 
سكون اللام» وهذا تأسيس على رأي ابن السراج. وفيه لغة أخرى هي 
إثبات ألف الوصل مع النقل» وقد أشار إليها بقوله يشرح علتها: «إلا أن 
هذه الهمزة اللاحقة للام التعريف للوصل خلاف الهمزات التي تلحق 
للوصل» وقد ثبتت في مواضع لم تثبت فيها غيرها من همزات الوصل» 
فمن ذلك ما ذكره سيبويه من قولهم: أفأ لله» ولاها ألله» ويا ألله©, 
فكذلك تثبت في هذا الموضع وإن تحركت اللامء وثباتها في: أفألله» ويا 
ألله» أعظم من ثباتها في هذا الموضع» وإنما كان ثباتها هنا أسهل لأن اللام 


(1) انظر مثلاً كتاب ليس 28. 
(2) البغداديات 2189 والحجة 291/1 والتكملة 214. 


_ (3) هي في الكتاب على هذا الترتيب: 500/3 و 160/2 و 115/2. والذي فهمته من 
الكتاب في: ها ألله» أن الألف غير مقطوعة. 
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لم تتحرك بحركة لازمة لهاء وتلك المواضع لا تنبت فيها همزة الوصل)7". 
فترى أن أخذه برأي ابن السراج منعه من إيراد احتمال أن ثبات الألف مع 
تحرك اللام للنقل» وثباتها فی الاسم الکریم إنھا هو لأصالتها فى الأداة. 
واكتفى بأن الألف فيها مخالفة لسائر ألفات الوصل. 

وتكلم ابن جني طويلاً على الأداة فى المنصف وسر الصناعة» ورأيه 
أنها اللام وحدهاء لكنه في المنصف لا ينسب القول بأن الألف واللام معا 
حرف التعريف إلى الخليل: ولكن يقول: «ذهب بعضهم»» وأحسبه يعني 
ابن كيسان» ويؤيده أنه نسب إلى صاحب هذا القول أنها مقطوعة 
خحففت لكثرة الاستعمال» والخليل لا يقول بذلك على ما حكى سيبويه)» 
وسترى ابن جني في سر الصناعة لا ينسب القول بقطعها إلى الخليل» مع 
أنه ينسب إليه أن الال واللام حرف واحد. 

قال ابن جني : (وذھب بعضهم إلى أن الألف واللام جمععا 
للتعريف بنزلة «قد» فى الأفعال» ولكن هذه الهمزات لما كثرت فی الکلام 
وعرف موضعها ت والهمزة مستثقلة _ حذفت في الوصل لضرب من 
التخفيف»©» ويبعد أن يُقصد بهذا ا حلیلء لأن الرأي إذا كان للخليل لا 

وهذا يزيدك تأنيساً بأن دعؤى الخلاف بين الخليل وسائر 
النحويين المتقدمين في هذا ليس إلا وهماً توهمه الزجاجي وتبعه عليه قوم 
آخرون. 

وكأن ابن جنى لما بحث الأمر فی سر الصناعة - وموضوعه 
يقتضى مراجعة كتاب کاللامات ۔ أخحذ بما ذكر الزجاجي. 


(1) البغداديات 189 - 190ء وانظر 192 - 194. 
(2) المنصف 65/1. 
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ثم ذكر فی المنصف ما استدل به بعضهم هذا لرأيه» وهو فصل 
الأداة في الاضطرار» كما في الرجز الذي أنشده سيبويه عن الخليل» 
ووجه الاستدلال أن قيام الأداة بنفسها دليل ائتیھاء ولیس هذا من 
العدویں لأن الثلاثة الأجزاء من الرجز بيت كاملء ولأنه أعاد الأداة فی 
أول البيت الثاني» وقد ذكرت ذلك من قبل. واستدل ابن جني بإعادة 
الأداة على أن الثلاثة الأجزاء من الرجز بيت كامل. 

ويخ بعد هذا فى رد دعوى ثنائية الأداق فيرد ذلك بأن اتصالها 
بالاسم أشد من اتصال «قد» و«سوف» بالفعل» وبهذين شبهها القائلون 
بٹنائیتھاء ودليل شدة الاتصال تجاوز العامل للأداة فى نحو: مررت 
بالرجل» و«قد) و«سوف» يجوز أن یفصل بينهما وبين الفعل في 
الضرورة» نحو: قد ازيذاً رایت وسوف نذا أضوت وشدة الاتصال من 
أن حرف التعريف على حرف واحدء وهو اللامء والألف لسكون اللا 
وا حرف الواحد لا يفصل. ويدل على شدة الاتصال أيضا معاقبة حرف 
التعريف للتنوين» والتنوین لا يفصل كذلك. والتنوين يدل على التنکیرں 
فهو نقيض حرف التعريف» فقياس حرف التعريف أن يكون أحادياء كما 
«كم» في الخبر لأنها نقيضة «رب». وأكثر هذه الأشياء غير مسلم؛ وسترى 
ما يفعل بها ابن مالك من بعد. 


ثم يورد اعتراضاً على قوله بأنهم قالوا في النقل: آلحمرء فأقروا 
الألف مع تحرك اللام» فهو يدل على أن الألف ليست لسكون اللا 
ويجيب ان التحرك عارض» والااصل السكون» وأنهم أثبتوا الالف دفعا 
لیس في الاستفهام» نحو: آلرجل قال ذلك؟ وأنهم أثبتوها في نداء اسم 
الله تعالى» وأنها مفتوحة وسائر ألفات الوصل مكسور أو مضموم؛ 
اوت ألف القطعء فلما اجتمعت فيها هذه الأشياء شابھت الأصل 
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فأقرت مع التحريك» وقد أجيز نحو: اسَلُ زيداء لأن الحركة غير لازمةت 
فثبات الألف في: الخحمر أسوغ للأشياء التي ذكرت» ومحتج أن يحتج 
بقولهم: لخمرء بحذف الالف» كما احتج الآخر بالإثبات. قال: «ولولا 
أنى أكره الإطالة وكثرة التشعب لما اقتصرت على ما أوردته» ولوصلت 
ا الكلام ببعض» فكان يكون أضعاف هذاء وفي بعض ما أذكره 
مقنع» إن شاء الله)(©. 

وهذه الإطالة التي كرهها في المنصف استحبها في سر الصناعة 
فأطال ما شاءء وأورد هذا الذي ترك هنا. فنسب أولا إلى الخليل القول 
بثنائية الأداة» وأنها بمنزلة «قد» فى الأفعال» قال: «ونحكى عنه أنه كان 
يسميها «أل»» كقولنا: «قد»» وأنه لم یکن يفول الال واللام كما 
يقول في «قد»: القاف والدال». 

ويقوّي هذا المذهب عند ابن جني قطع الأداة عما دخلت عليه في 
أنصاف الأبيات على سبيل التدوير» ووجه دلالة هذا عنده أن اللام لو 
كانت وحدها حرف التعريف لما جاز فصلها مما دخلت علیهء إذ لا ينفصل 
ما كان على حرف» لا سيما حرف ساكن» ومثّل لهذا بقصيدة عبيد بن 
الأبرص التي أولها: 

يا خليلئ اربعا واستخبرا ال -منزل الدارس من أهل الجلالِ( 

وهي بضعة عشر بيتاً تطرد على هذا الفصل ما خلا بيتاً. وقد استدل بها في 
النصف على أن الثلاثة الأجزاء في الرجز بيت» ولذلك أعاد الراجز في شاهد 
المسألة الأداة» ولم يعدها عبيد في قصيدته» وأورد القصيدة في الخصائص 


(1) المنصف 70/1. 

(2) سر الصناعة 332/1 - 333. 

(3) ديوانه 115ء ومعجم الشواهد 321. 
(4) المنصف 66/1. 
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في باب التطوع ما لا يلزه(20. والاستدلال بنحو قصيدة عبيد غير ظاهر 
الوجه» فان ا حرف الواحد لا مانع من انفصاله في مثل هذاء ولو كان 
ساكناً» كما لو كان قولك: فلْتعلموا » بسكون اللام» اللام منه آخر شطرء 
وسائره أول شطر. ولا يقال: إن اللام أصلها التحريك» لأنه ليس لنا كلمة 
على حرف ساکن: إلا ما قيل في أداة التعريف» وهي محل الخلاف» على 
أنه قد قيل: إن أصل لام الطلب السكون: ۱ 

والاستدلال بقصيدة عبيد ليس إلا من اصطناع ابن جني» ومن ثم 
كان واهماً من نسبه إلى الخليل» كصاحب شواهد الإيضاح©2, 
والعكبري» وابن يعيش والرضي©. وقال ابن أم قاسم: «واستدل 
بعضهم للخلیل۹ء وهذا هو الصواب» لولا أنه سلك في ذلك الرجزء 
وقد أنشده ال حخلیلء وتبع ابن أم قاسم العينيّ في الرجزء ونسب الاستدلال 
بشعر عبيد إلى الخليل» فعکس الأمر©. 

ومن عجنب أن ابن جني - وهو الذي استدل لمذهب الخليل بنحو 
شعر عبید ۔ وهاه من بعد بأنهم يقطعون بعض الكلمة في المصراع الأول» 
ويأتون بالبقية في المصراع الثاني» وما مثل به قول الشاعر: 


يا نفس أكلاً واضطجا عأ؟ تفسن لست بخالدة8) 


(1) الخصائص 255/2. 

(2) شواهد الإيضاح 635. 

(3) المتبع 472. 

(4) شرح المفصل ٠.17/9‏ 

(5) شرح الرضي 240/3. 

(6) التوضيح لابن أم 57 45 أ. 

(7) العيني 510/1 و 512. وانظر نتائج التحصيل 0904 فقد تبع الأولين. 
(8) سر الصناعة 2340/1 وانظر المتبع 474؛ وشرح المفصل 19/9. 
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وفي حاشية شرح المفصل في التعليق على هذا البيت: «فإذا ساغ 
لهم هذا وبعض الكلمة المفصولة من بعضها الآخر لا يدل على معنى» ولم 
يكن هذا بدعاً ولا دليلاً على شيءء فكيف يكون الفصل والبعض 
المفصول ذو معنى دليلاً على ما ذهب إليه الخليل؟ اللهم إنا منذ عهد طويل 
نحاول توجيه هذا الاستدلال بشيء يقيمه من كبوته فعجزنا كل 
العجز»(. 


رفن كاب اعات على کرے القع الشيخ تة جي 
الدين» إن لم يكن هو كاتبهاء ففي هذا ا جزء من الشرح: «قال محمد 
محيي الدين عفا الله عنه) (2)» ويفهم من کلام الد کتور محمود الطناحي 


أن كاتب التعليقات هو الشيخ بدر الدين النعسانی وحده©. 


وذاك الكلام أشبه بأسلوب الشيخ محمد محبي الدين» وقد 
اجتهد في تعليقه على شرح الأشموني أن يجد لذلك وجهاًء وحاصل 
ما ذكره أن ذلك يرجع إلى أمرين: أحدهما أن الوقف لا يكون على 
كلمة موضوعة على حرفء والثاني أن حروف المعاني الموضوعة على 
حرف لا فصل عما دخلت عليه لا في الوقف ولا في غيره©. 
وهذا التوجيه لا يقيم الاستدلال من كبوته» لن آخر المصراع الأول لا 
تجري عليه أحكام الوقف» بدليل ثبات التنوين فيه» فالفصل فيه ليس وقفاً 
في الاصطلاح» ولذلك لا يعد اضطراراء كما ذكر الرضي9», 


(1) شرح المفصل 19/9 (الحاشية). 

(2) شرح المفصل 48/9 (الحاشية). 

(3) مدخل إلى تاريخ نشر التراث 61. 

(4) شرح الأشموني (بتعليق محمد محيي الدين) 243/1 (الحاشية). 
(5) شرح الرضي 241/3. 
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والأشموني » والصبان#» أنه اضطرار ولم ارہ يذكر في الضرائر. ولأن 
الموضوع على حرف قد يفصل» کرت قرب 

أما الدليل القوي حقاً فهو قطع الأداة في الرجز المذكور» وفي 
التذكرء وشكه ابن جنى ي ذلك بقطع النابغة «قد) وهو يريد الفعل في 
قوله: 

اند افرح فی أن اها انين ل ا ركان ئا 

وما يدل عندي على أن ابن جني لم يأخذ تفرد الخليل برأي في 
الأداة من كتاب سيبويه» قوله: «وإذا كان «أل» عند الخليل رفا ادا 
فقد كان ينبغي أن تكون همزته مقطوعة ثابتة كقاف «قد»» وباء (بل)؛ 
إلا ايا کی دید لهذا ا حرف عرف موضعه» فحذفت همزته» كما 

فوا: لم يك» ولا أدرء ولم ٥ُ‏ لأن الكتاب ينص صراحة إلى 
0 أن الاش في الأداة موصولق حتى إنه شبهها الف ام الله وقد 
سبق نقل ذلك والقول فيه. 

وكلام ابن جني يُفهم أنه ليس للخليل قول في قطعها ولا وصلهاء 
ولكن ما يُبنى على القول بثنائية الأداة هو القطع. والقول بقطعها هو ما 
رأيته قبلا نشوا إلى ابن كيسان. ومع ذلك تجد الزمخشري ينسب إلى 
الخليل في المفصل القول بقطعهاء وتابعه على ذلك ابن يعيش» ونسب 


(1) شرح الأشموني 176/1. 

(2) حاشية الصبان 177/1. 

(3) ديوانه 89ء ومعجم الشواهد 126. 
(4) سر الصناعة 334/1. 

)5( الكتاب 324/3. 

(6) شرح المفصل 17/9. 
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إليه ذلك ابن عصفورل(ک 0 مالك220) والرضى 03 » والجار بردي © 2 
هشام( 5 وابن ن أم قاس © 5 وابن عقيل 27 e‏ والأشموني 


نَؤى ابن جني رہ على القول بثنائية الأداة 0 الألف تت 


ات > ونحو: أفأ للهء ولا ها ألله 0 


وأخذ بعد هذا فى تأييد القول بأن الأداة ھی اللام وحدهاء 
وخلاصة ذلك أنه يؤيده بثلاثة أشياء: 


أحدها - تجاوز العامل حرف التعریف ۔ وهو يعبر بالجار مکان 
العامل ۔ وهذا يدل على أنه غير فاصلء وإنما كان كذلك لأنه في غاية 
اللطافة والاتصال با عرّفه. وإنما كان كذلك لأنه على حرف واحد ولا 
سيما ساکن» ولو كان کہ «قد) و«هل» لما جاز الفصل به بين العامل 
والمعمول» لأن هاتين بائنتان» ومن هذا أنكروا ی الكسائي وغيره إسكان 
اللام في : جم ليقطع» ونحوه» وليست ثم كالواو والفاء في 


(1) شرح الجمل 325/2. 

(2) شرح التسهيل 253/1. 

(3) شرح الرضي 241/3. 

(4) شرح الجاربردي 167/1. 

(5) شرح اللمحة 308/1. 

(6) التوضيح له 44 ب» والجنى 138. 

(7) شرح ابن عقيل 177/1ء والمساعد 32 أ. 
(8) شرح المكودي 28. 

(9) شرح الأشموني 176/1 و 277/4. 

(10) سر الصناعة 335/1 - 336. 
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بعدها بإسكان اللام0©. 

وأورد بعد هذا الدلیلین الآخرين؛ ورڈ ما يحتج به الخليل أو يُحتج 
به له» وذكر آخراً اعتراضاًء على هذا الدليل الأول» أضعه في مكانه هنا. 
وهو أنه يحتمل أن يكون تجاوز العامل لحرف التعریف إنما جاز لاطراد 
حذف الهمزة لكثرة الاستعمال» فصارت اللام كأنها وحدها للتعریف؛ 
ولم يجب ابن جنى إلا بأن تشبث بالأمر الثاني الأني. ثم ذكر اعتراضاً 
آخرء وهو أنهم يقولون: مررت بهذاء فيجاوز العامل حرف التنبيه وهو 
على حرفين. ودفع هنا دفعاً قوياً بالفرق بين الموضعين» وذلك أن التنبيه 
ضرب من الت وكيد ف «ها» مثل «ما) في: «إفبما نقضهم) و«إعما قلیل 4ء 
ولیس كذلك حرف التعريف» لأنه لیس الغرض فيه الت وكيد وإنما الغرض 
نقل النكرة إلى معنى المعرفة» فهذا معنيان متباينان» ومعنى: مررت بذاء 
كمعنى: مررت بهذاء وإذا جاز أن يعترضوا ب «ما» بین الجازم وانجزوم 
وليس فيها غرض أكثر من التوكيدء نحو: لإأينما تكونوا» وجلأيا ما 
تدعوا» و«إفإما تريين) و«هإما تُغْرِضَنٌ4) مع ان عوامل الافعال 
أضعف من عوامل الأسماء ‏ فالاعتراض ب «ما» و«ها» بين ال جار واجرور 
أولى بالجواز. قال: «فهذا عندي جواب هذه الزيادة» والانفصال منهاء 
وليس يجاب عنها بأبلغ ولا أحوط مما ذكرناه)©. 

0 7 
3 ر 

صاحب شواهد الإيضا-0) وکل ما ذكر ابن جني» ونقله العكبري©, 


(1) سر الصناعة 335/1 - 336. 
(2) سر الصناعة 343/1 - 345. 
(3) شواهد الإيضاح 638. 

(4) المتبع 472. 
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وابن يعيش» تجد ابن مالك وهو ا جتھد ا حقق ۔ ينتصر لقول الخليل 
ویرد دليل ابن جني هذاء ولم ينسبه إليه وذ کر في تصويره زيادة» قال: 
«واحتج بعض النحويين لسيبويه بأن قال: قد قيل: مررت 00 
فتخطى العامل حرف التعريف» فلو كان الأصل «أل» لكان في تقد 

الانفصال» وكان يجب أن يقع قبل ا جا كما أن ا حروف التي لا تر 
كذلكء ألا ترى أنك تقول: هل بزيد مررت؟ ولا تقول: بهل زيد مررت؟ 
فلولا أن حرف التعريف بنزلة الزاي من «زيد» ما تخطاہ العامل)©. 


والزيادة هي أنه ذكر كيف كان يكون ا حال على قول ابن جني لو 
كانت الأداة ثنائية» وهو أن الأداة تكون قبل الجاں وكأنه جعل الدليل 
خاصاً بالجار. وما مئل به من الفصل بين «هل) والفعل إنما يجوز في 
الضرورة0 


وأجاب ابن مالك بأنْ رد تقدير الانفصال إلى إفادة معنى زائد 
على المصحوب لا إلى كثرة الحروف» كهمزة الاستفهام», هي اقل تق 
الانفصال مع أنها على حرف واحدء لأنها تفيد معنى زائداً غير مازج 
مصحوبھاء وكأنه يريد أنه من أجل ذلك حال العاطف بينها وبين ما 
تدخل عليه نحو: أو لم ينظروا)» وك «سوف»» هي ليست في تقدير 
الانفصال مع أنها على ثلاثة أحرف» لأن ما تفيده ممازج لمعنى الفعل» 
فهي تعيّنه کہ وذلك تكميل لدلالته» وكذا حرف التعريف لیس 
في تقدير الانفصال» مع أنه على حرفين» لن ما يفيده تكميل لمعنى 
مسماه» (فتنرل منزلة ا جزء من مصحوبه لا كما تنزل منزلة الجزء 


(1) شرح الفصل 18/9. 
(2) شرح التسهيل 255/1. 
(3) الضرائر لابن عصفور 208» والمغني 458. 
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معنى)7). وزاد بأن جعل امتزاج حرف التعريف بالاسم أشد من امتزاج 
«سوف» بالفعل» ومرد ذلك عنده إلى وجهين: أحدهما أن معنى حرف 
التعریف لا یختص به بعض مدلول الاسم ومعنى (سوف) يختص اعد 
جزأي مدلول الفعل؛ والثاني أن حرف التعریف يجعل الاسم شبيها بمفرد 
قصد به التعيين وضعاًء كالمضمرء واسم الإشارة» والعلم المرتجل» 
و«سوف» لا تجعل الفغل شبيهاً بمفرد كذلك» ولذلك امتنع الفصل بين 
حرف التعريف والمعرف» ووقع بین «سوف» والفعل» كقول زهير: 
وما أدري» وسوف ۔ إخال -أدري أقوم آل حصن آم نساء؟ © 
وتابع الرضي ابن جني» واستدرك فأجاب في نحو: ألا تفعلء ولا 
تفعل ۔ بأنهم جعلوا «لا) خاصة مما هو على حرفين كجزء الكلمة©. 
الثاني - مما أيد به ابن. جني أن الأداة اللام وحدها د أله قن حلت 
بدخولها معنى لم يكن من قبلء وهو التعريف» فصار ا عورف كأنه غير 
مذكور ولذلك جمعوا بين «رجل» و«الرجل» في قافيتين من غير استكراه 
ولا اعتقاد إیطاء وهو يدل على أن حرف امرف كأنه مبني مع ما 
عرفه» كياء التحقير» وألف التكسير» وهذا يدل على امتزاج حرف التعريف 
با عرفه» ولم يمازجه كذلك إلا أنه على حرف عاك وقد سيق أن ابن 
السراج ذكر هذا المعنى» وهو أن الأداة صارت من نفس الاسم» واستدل 
لذلك بأن «الرجل» يدل على غير ما يدل عليه «رجل». ونقل هذا 


(1) شرح التسهيل 255/1 - 256. 

(2) شرح التسهيل 2256/1 والبيت في دیوان زهير 136ء ومعجم الشواهد 21ء وانظر 
الهمع 1 ونتائج التحصيل 906. 

(3) شرح الرضي 240/3. 

(4) سر الصناعة 336/1 و 342/1. 

(5) الأصول 56/1. 
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الدليل الثاني العكبري(» وابن يعيش (» ولم يذ كره ابن مالك» وذكر 
الآتي ورده كما فعل بالأول» ونقله الرضي» والدلائي©. 


الٹالٹ ے أن حرف التعریف نقيض التنوين» لأن التنوين دليل 
التدكير» وهو على حرف» قال: «فكما أن التنوين في آخر الاسم حرف 
واحد» فكذلك حرف التعريف من أوله ينبغي أن يكون حرفاً واحداً)9. 
ونقل هذا أيضاً العكبري) وابن يعيش©2» وقال فيه ابن مالك: «وهذا 
ضعيف جدأ)» وعلة ذلك عنده أن الضدين قد يتفقان كصعُب صعوبة 
فهو صعب» وسيل سهولة فهو سهل» وقد يختلفان» كشبع شِبعاً فهو 
شبعان» وجاع جوعا فهو جائع» وقد يتفقان من وجه ويختلفان من وج 
كرضى رضاً فهو راض؛ وسخط سخطاً فهو ساخطء قال: والاختلاف 
أولى بهماء ليكون سبيلهما فى المعنى واللفظ واحداً)©. وعنده أيضاً أنه 
إن صل أن ايء كفل على دو فيشترط ألا کن حمله على ند 
وهنا يمكن الحمل عليه» قال: «التعريف نظير التأنيث فى الفرعية» فاشتركا 
في استحقاق علامة» والتدكير نظير التذكير في الأصالةء فينبغي أن يشتركا 
في الخلو من علامة» فان وضع للتنكير غلامة فحقها أن تنقص عن علامة 


(1) المتبع 474. 

(2) شرح المفصل 18/9. 

(3) شرح الرضي 240/3. 
(4) نتائج التحصيل 907. 
(5) سر الصناعة 337/1. 

(6) المتبع 474. 

(7) شرح المفصل 18/9. 

(8) شرح التسهيل 256/1. 
(9) شرح التسهيل 256/1. 
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التعريف» تنبيهاً على أنه أحق بالعلامة لفرعيته وأصالة التنکیرں وذلك 
موجب لكون علامة التعریف حرفين» وهو المطلوب». وهذه براعة في 
الاستدلال تشبه براعة ابن جنى» ولا يفل الحديد إلا الحدید لکن هذا 
وأشباهه میتی على مقدمات لا دليل عليها. وزاد ابن مالك هذا تمكيناً أن 
التعريف طارئ على التنکیر كطروٌ التثنية على الإفراد» فينبغي التسوية 
بينهما بجعل علامة كل منهما حرفین أحدهما يُحذف في حال دون 
حال. يريد أن علامة التثنية تحذف نونها فى الإضافة» وعلامة التعریف 
تحذف ألفها في الوصل. وزاد أيضاً أن «يِن» حرفانء وهي دالة على 
الععزم في انخو: ما تھا اس رن وحرفت التخريف ارخا في الوم 
أي في دلالته على ا جنس؛ فشوٌي بينهما. فتراه ينظر حرف التعريف 
بعلامة التأنيث» وعلامة التثنية» و«مِن» الدالة على العموم. 

وسلّم الرضي بقول ابن جني » ونقله ال جاربردي(؟ء وضعفه 
الأشموني با يشبه قول ابن مالك» وذلك أنه كان ينبغي أن يُحمل على 
«لا) الجدسيةء وهي دالة على التنكير» وهي على حرفین!ء ونقله الشيخ 
خالد» ونقله السيوطي مع رد ابن مالك مختصراً» ونقله زكريا 
الأنصاريء وفعل الدّلائى فعل السيوطى» ونقل عن ابن إيَاز ما ذکرہ 
الأشموني ©. ۱ ١‏ 


(1) شرح التسهيل 257/1. 

(2) شرح الرضي 240/3. 

(3) شرح الجاربردي 165/1. 

(4) شرح الأشموني 178/1. 

(5) التصريح 149/1. 

(6) الهمع 273/1. 

(7) شرح زكريا الأنصاري 119/2. 
(8) نتائج التحصيل 906. 
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ثم أخذ ابن جني يرد ما يحتج به الخليل أو يُحتج به له في ثنائية 
أداة التعريف. فرَد الاحتجاج بقطعها في التذكر والاضطرار بأن الهمزة ما 
دخلت على اللام أشبهت من جهة اللفظ ما كان على حرفين» فجاز 
فصلها في بعض المواضع» وهذا الشبه اللفظي كثير في کلامهم» كمنعهم 
باب وأحمد) من الصرف لضارعته الفعل. وسبق ذكر دفع الاحتجاج 
بنحو شعر عبيد. وأما نحو: إآلذكرين حرم وطآلله أذن# فقد جيف 
التباس الاستفهام بالخبر. وإذا جاز قطع همزة الوصل المتفق عليهاء» نحو: 

إذا جاوز الإثنين سر فإنه بنشر وتكثير الوشاة ة 


5 فأن يجور قطع انختلف في أمرها وهي مفتوحة أولى واجدں 
يدفع بذلك الاستدلال بنحو: يا ألله» وأفأ لله©. وقد نقل هذا ابن 


ه (3 
يعيش (. 


ثم أخذ يجيب عن أربعة أسعلة في أمر الأداة على رأيه في 
حقیقتھاء خلاصتها: لِم جعلوا أداة التعريف حرفاً واحدا ساكناء هو 
اللام» في فى أول الكمة؟ وكانت أجوبته هكذا: أنهم أرادوا مزجه بما بعده 
لما أحدث فيه من انتقال المعنى» فجعلوه على حرف لیضغحف انفصاله 
ما بعده» وأسكنوه لن إسكانه أبلغ في إضعافه وإحواجه إلى ما اتصل به 
واختاروا اللام لما أرادوا إدغامه فيما بعده ليدلوا على شدة اتصاله» وكانت 
اللام أكثر مشاركة للحروف في الخرج» ويدل على إيثار إدغامها أنها 
مدغمة مع الحروف الثلاثة عشر في كل اللغات؛ وقد تجد اللام لغير 
التعريف مظهرة معهاء في نحو: هل دخل؟ وهل رأى؟ لأنها ليست 


)1( لقيس بن الخطيم» في ديوانه 2ءء ومعجم الشواهد 92 
)0( سر الصناعة 337/1 - 342. 


(3) شرح الفصل 19/9. 
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مدغمة ههنا فى كل اللغات. أما علة كينونتها فى أول الكلمة فقد أجاب 
حرف التعريف عن ا لحذف للحاجة إليه. فجعلوه في موضع لا يحذف فيه 
والجواب الآخر أن حرف التعريف زائد لمعنى» وحروف المعانى مواقعها 
في أوائل الكلم» فأجريت مجرى أخواتها اللامات» کلام الابتداء ولام 


٭×٭ ا ىا 


هذاء وكنتٌ رأيت الزجاجي وابن جني يجعلان الخليل منفرداً 
برأي عن سائر النحويين في ا ومفهوم هذا أن سيبويه یخالفه 
لكنهما لم يذ كرا ذلك صراحة» وكنت رأيت معي أن نصوص الكتاب 
ليس فيها ما يدل على أن سيبويه يخالف الخليل. وأول من وجدته يصرح 
بذلك الزمخشري في المفصلء وكأنه أخذ بمفهوم قول من سبقه» قال: 
«وهذه اللام وحدها هي حرف التعريف عند سيبويه» وعند الخليل أن 
حرف التعريف «أل» ك «هل» و«بل»» وإنما استمر بها التخفيف 
للکثرۃ2(0ء وتابعه ابن يعيش ونصر ما قيل: إنه مذهب سيبويه» ولم يزد 
في الججاج على ما ذكر ابن جني©. 

وكأنه استقر من ههنا إثبات الخلاف بين سيبويه والخليل في هذه 
المسألة. 


فذكر الخلاف العكبري» وأورد حجة كل رأي» وأكثر ما ذكره ابن 


(1) سر الصناعة 345/1 - 349. 
(2) شرح المفصل 17/9. 
(3) شرح المفصل 17/9 - 19. 
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جني وقد جعل من حجة رأني الخليل أن الأداة جاءت في الشعر عروضاء 
كما في قصيدة عبيد» ورجز الشاعر» وقد بان لك أنها عروض في 
القصيدة» وضرب في الرجزء كما بينت غير مرة. وجعل من حجة الخليل 
أيضاً أن الألف جاءت مفتوحة» وألفات الوصل مكسورة أو مضمومة» مع 
أن الأداة حرف دخل أول الكلمة لمعنى فكان ك «هل» و«بل»» وأجاب 
بأنها فتحت لكثرة الاستعمالء وبهذا اعتل الرضى» وعلة فتحها في 
الكتاب عن الخليل أنهم راكوا أن فا و اف الضل في الحرف 
وبينها في الفعل والاسم2» واعتل ابن الأنباري لذلك بأن الألف واللام 
بمنزلة حرف واحد» ف «أل» على وزن «هل» و«بل» ومَن) وذكم)223 
وقال ابن عصفور: «ح ركت بالفتح للتخفيف)© وهذا يؤول إلى ما قال 
العكبري. 


ونصر العكبري ما تسب إلى سيبويه والجمهور ‏ وهو أن الأداة 
اللام وحدھا ۔ بالأوجه التي ذكرها ابن جني. وأورد عليه قطع الأداة في 
الاسم الكريم: في النداءء وأحال في الجواب عنه على ذلك الباب(© 

واعتل هناك لدخول «يا» على ما فيه الأداة بثلائة أوجه: أحدها أن 
الأداة فيه لم تفد تعريفاء إذ ليس فيه شركة» فكان دخولها كخروجها. 
والثاني أن الأداة عوض من همزة «إله». والثالث أن هذا ا كثير 
الاستعمال فخف على اللسان» ولهذا اختص بأشياءة منها قطع الألف» 


(1) شرح الرضي 240/3. 

(2) الكتاب 148/4ء وانظر معاني القرآن للأخفش 7/1؛ والمقتضب 253/1 و 90/2. 
(3) إيضاح الوقف 217/1 و 219. 

(4) شرح الجمل 325/2. 

(5) المتبع 697. 
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ودخول التای وإلحاق الميم» وتفخيم اللام. فعلة القطع عنده الخفة من 
كثرة الاستعمال. وجعل الشيخ خالد علته أن الأداة عوض من همزة 
جال"( 


ولسيبويه في اشتقاق الاسم الكريم قولان ثابتان في الكتاب. 
أحدهما أنه من «إله»» والآخر أنه من «لاه». وألفاظ سيبويه لا يغنى عنها 
غيرهاء فلننقل كلامه. ١‏ 

قال: «واعلم أنه لا يجوز لك أن تنادي اسماً فيه الألف واللام 
البتة» إلا أنهم قالوا: يا ألله اغفر لناء وذلك من قبل أنه اسم يلزمه الألف 
واللام لا يفارقانه» وكثر في كلامهم» فصار كأن الألف واللام فيه بمنزلة 
الالف واللام التي من نفس الحرف. وليس بنزلة «الذي قال ذلك»» من 
قبل أن «الذي قال لك» ‏ وإن كان ل يفارقه الألف واللام ۔ لیس اسماً 
بمنزلة زيد وعمرو غالبا ألا ترى أنك تقول: يا أيها الذي قال ذلك» ولو 
كان اسماً غالبا بمنزلة زيد وعمرو لم يجز ذا فيه. وكأن الاسم والله 
أعلم ‏ إله» فلما أدخل فيه الألف واللام حذفوا الألف وصارت الألف 
واللام خلفاً منهاء فهذا أيضاً مما يقويه أن يكون بمنزلة ما هو من نفس 
الحرف)©. 

فترى أن علة ندائه عند سيبويه هي أن الألف واللام لا يفارقانه 
مع كثرته في الكلام» فكأن الألف واللام منه. والألف واللام لا تفارقان 
الموصول أيضاء والفصل بينهما أن الموصول ليس عَلَماً يغلب على 
مسماه. ويذكر هنا أن أصله كأنه إله» فلما أدخلت الألف واللام حذفت 


(1) المتبع 490. 
(2) التصريح 149/1. 


(3) الكتاب 498/3. 
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الهمزة من إله» وصارت الأداة عوضاً منهاء وهذا التعویض يقوي أن تكون 
الاداة فيه بمنزلة ما هو منه. 

وقال في موضع آخر: «وقال بعضهم: لَهْيَ أبوك» فقلب العين» 
وجعل اللام ساكنة» إذ صارت مكان العين ساكنة» وتركوا آخر الاسم 
مفتوحاً كما تركوا «أين» مفتوحاً». وإنما فعلوا ذلك به حيث غيروه لكثرته 
في كلامهمء فغيروا إعرابه كما غيروه)(7"). 

فالعين یا وهي الألف في اسم الجلالة» على هذا. أما على القول 
الأول فالألك. اتد لاتھا: ال فقال: 

ونقل المبرد في المقتضب قول سيبويه الأول» وجعل ثبات الألف 
في النداء کثباتھا في: آلرجل قال ذلك؟©. وقد علمنا أنه في هذا لدفع 
اللبس. ونسب في كتابه مسائل الغلط إلى سيبويه أنه نقض ثانیاً ما رآه 
أولا©. ورده ابن سيده بأنه يكون نقضاً 2 ذلك في كلمة واحدة في 
تقدير واحدء أما إذا قدر الكلمة مشتقة من أصلين مختلفين فليس 
بنقطر 4). 

وقال الجوهري: «سمعت أبا علي النحوي يقول: إن الألف واللام 
عوض منها (أي الهمزة)» قال: يدلك على ذلك استجازتهم لقطع الهمزة 
الموصولة الداخلة على لام التعريف في القسم والنداء وذلك قولهم: أفأ 
لله لیفعلنء ويا ألله اغفر لي» ألا ترى انها لو كانت غير عوض لم تثبت 
كنا كيت فى غير هذا الاسمء قال: ولا يجوز أيضاً أن يكون للزوم 


(1) الكتاب 498/3. 

(2) المقتضب 239/4 - 241. 

(3) الخصص 143/17 والمقتضب 240/4 (الحاشية). 
(4) الخصص 143/17. 
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الحرف» لأن ذلك يوجب أن تقطع همزة الذي والتي. ولا يجوز أيضاً أن 
کن همزة مفتوحة» وإن كانت موصولة» كما لم يجز في: ایم الله 
وايمن اله التي هي همزة وصلء فإنها مفتوحة. قال: ولا يجوز أيضاً أن 
يكون ذلك لكثرة الاستعمالء لأن ذلك يوجب أن تُقطع الهمزة أيضاً في 
غير هذا ما يكثر استعمالهم له» فعلمنا أن ذلك لمعنى اختصت به ليس في 
غيرهاء ولا شيء أولى بذلك المعنى من أن تكون المعوّض من ا حرف 
الحذوف الذي هو الفاء)00. 

وهذاء كما ترى» توضيح وتفصيل لقول سيبويه: إن الألف واللام 
عوض من همزة «إله». والجوهري لا يرى ذلك» ويعارضه بأنها لو كانت 
عوضاً ما اجتمعت مع المعوض منه في قولهم: الإله» والقطع في النداء 
عنده للزوم الأداة فيه وتفخيم الاسم. وقال في موضع آخر: إنه يُنوي 
الوقف على حرف النداء تفخیماً للاسم©. 

وعارض ابن بري قول الجوهري بأن اسم الله تعالى لا يجوز فيه: 
الإله» فاذا قیل: الال اتطلق .على الله سبحائة وعلى ما يعد من دونه 
وإذا قيل: اللہ لم يكن هذا الاسم إلا له. ولا ينادى «الإله» بالألف واللام 
لا مقطوعة ألفه ولا موصولة©. 


وأطال ابن سيده في شرح هذا الاسم الكريم بما لا يخرج عن رأي 
أبى على ©. 


وكان الزجاج نسب إلى سيبويه أنه قال: «سألت الخليل عن هذا 
(1) الصحاح 2223/6 (أ ل ه). 
(2) الصحاح 2248/6 (ل ي ه). 


)3( التاج 9. 


(4) الخصص 135/17 - 151: 
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الاسمء فقال: الأصل فيه إلهء فأدخلت الألف واللام بدلاً من الهمزة. 
وقال مرة أخرى: الأصل لاه وأدخلت الألف واللام لازمة»)(. فرد عليه 
أبو علي ذلك» فيما ذكر ابن سيده بأنه سهوء إذ لم يحك سيبويه ذلك 
عن الخليل» ولكن ذكر القولين بغير أن ینسبھما إليه©. 


وكلام البغدادي يُفهم أن القول الثاني لسيبويه ‏ وهو أنه من لاه ۔ 
إنما نقله الزجاج عنه وليس في الكتاب©. وأحذ بذلك الشيخ محمد علي 
النجار في تعليقه على الخصائص» فذكر أن القول الثاني ليس في 
الكتاب©, 


وأفاد البغدادي أن أبا على رد على الزجاج في كتابه الأغفال» وأن 
ابن حالويه رد على ا علي» فقال: (قد صح القولان عن سیبویه» ولا 
ننكر أن تكون هذه الحكاية قد ثبتت عند أبى إسحاق الزجاج برواية له 
عن سيبويه من غير جهة کتابه» فلا يكون سهواً. وقد وقعت إلينا مسائل 
جمة روى سيبويه الجواب فيها عن الخليل ولم يضمن كتابه شيئا من 
ذلك)©. 


ورد عليه أبو علي في نقض الھاذوں فقال: «الذي يحكي هذه 

الحكايات عن سيبويه عن الخليل وعن أبي الحسن - مُتَقعوّل كذاب» 
£ ع ع 8 

ومتخرص آفاك لا يشك في ذلك أحد له أدنى تنه وتيقظء ولم يصغ 

إلى القبول منه» والاشتغال بهء إلا الأغمار الأغفال الذين لا معرفة لهم 


(1) معاني القرآن للزجاج 152/5. 
(2) الخخصص 136/17. ٠‏ 
(3) الخزانة 356/10. 

(4) الخصائص 288/2 (الحاشية). 
(5) الخزانة 357/10. 
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بالرواة ورواياتهم» وتمييز صادقهم من کاذبهم» وضابطهم من مجازفهم» 
منهم أبو إسحاق ‏ روى حكاية واحدة» فضلاً عن حكاية عن الأخحفش 
عن الخليل» ولا عن سيبويه عن ا حلیلء إلا ما ثبت فى كتابه. بل رأيت 
رجلاً روى حكاية واحدة أسندها إلى الأحفش عن الخليل في شيء من 
العروض» ولم يكن هذا الرجل موثوقاً به في خبره» ولا مسکوناً إلى 
حكايته. فأما نحن فلم يقع إلينا من الحكايات عن سيبويه ما لم يغبت في 
كتابه إلا حكايتان أو ثلاث)0. 

وهذه فائدة نفيسة أنه لا رواية عن سيبويه ليست فى الكتاب. 

وظن الشيخ عضيمة أن أبا علي ينكر نسبة القول الثاني إلى 
سيبويه») مع أنه ثابت في الكتاب» فعجب من حدة أبى على هذه 
وعَجّب©. ونسبة القولين إلى سيبويه شائعة في الكتب©. 

کو تن بد 

ونرجع إلى امز الأداة. 

فذكر ابن ا حاجب القولين فيهاء ونسب أحدهما إلى الخليل والآخر 
إلى سيبويه» وذكر أنه اسشدل لمذهب الخليل بأن حروف العانی ليس 


فيها ما وضع على حرف ساکن؛ فوجب أن يحمل على ما ثبت لا ما لم 
يثبت» وأما تخفیف الألف فلكثرة الاستعمال. وذكر أنه اسمُدل لمذهب 


(1) الخزانة 357/10. 

(2) المقتضب 241/4 (الحاشية). 

(3) انظر الخصائص 225/1 و 288/2 والمحتسب 299/1» والصحاح 2223/6 (أ ل ه) و 
6 (ل ي ه)» والمخصص 138/17 وأمالي ابن الشجري 195/2» وشرح 
الفصل 3/1 وغيرها. 
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سيبويه بأنها موصولة» ولو كانت أصلية لما جاز تخفيفهاء كما لم یجز 

تخفيف «أم» و«أن» وأشباههماء ولو جاز التخفيف لكان على الوجه 

العروف, أي من التسهيل أو البدل؛ لا الحذف» قال: «وكلا القولین 
غ 

ونسب ابن عصفور إلى الخليل أن الألف قطع» وأنها حذفت لكثرة 
الاستعمال؛ قال: «وذلك دعوى لا دليل عليهاء بل القياس إذا حذفت 
للوصل أنها همزة وصلء ولا يُعدل عن الظاهر إلا بدليل». وقد رأينا أن 
القول بالقطع ليس للخلیلء ولكن لابن كيسان فيما ذكر عنه. 

ا ای الا اف الساشن قح ید لاال وق ضر 
الات الذى كان دا فر فده ناتيل سرد قات عل أن 
الأداة الألف واللام» لکن الخليل يرى الألف أصلية» وسيبويه يراها زائدة 
وبنى ذلك على ما في الكتاب» وذلك أن سيبويه ذكر الأداة في باب عدة 
ما يكون عليه الكلم فيما جاء على حرفين» وعبر عنها ب «أل»» وصرح في 
موضع آخر بأنها مثل «قد) مستدلاً بقطعها في التذ كر والاضطرار. وقد 
سبق نقل ذلك عن سيبويه» قال ابن مالك: «فلولا أنه نسبها إلى الزيادة 
في موضع آخر الحكمت بموافقته الخليل مطلقاء إلا أن الخليل يحكم بأصالة 
الهمزة» وأنها مقطوعة في الاصل كهمزة (أم) ودأن» وأو وسيبويه مع 
حكمه بزيادتها يعتد بها كاعتداده بهمزة «استمع) ونحوه» بحيث لا يعده 
رباعیاء فيعطي مضارعه من ضم الأول ما يعطي مضارع الرباعي للاعتداد 
بهمزته» وإن كانت همزة وصل زائدة» فكذا لا يعد لام التعريف وحدهاء 
مع القول بأن همزتها همزة وصل زائدة)©. 

(1) الإيضاح في شرح المفصل 269/2. 
(2) شرح الجمل 2325/2 وانظر شرح اللمحة 308/1. 


(3) شرح التسهيل 253/1 - 254. 
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وقد علمت أن نسبة القطع في الأداة إلى الخليل لا تصح. 

أما ما د كر عن سره من أنه نسي الال إلى: الريادة 2 فا خسب 
أله يريد قوله: «وزعم الخليل أنها مفصولة ك «قد) و«سوف»» ولكنها 
جاءت لعنى كما یجیکان للمعاني» فلما لم تكن الألف في فعل ولا اسم 
كانت في الابتداء مفتوحة» فرق بينها وبين ما في الأسماء والأفعالء 
وصارت في ألف الاستفهام إذا كانت قبلها لا تحذف» سُبّهت بألف 
«أحمر»» لأنها زائدة» وهى مفتوحة مثلهاء لأنها لما كانت فى الابتداء 
مفتوحة كرهوا أن يحذفوا کت لفظ الاستفهام وا برواحداٌ 08ھ أن 
يفصلوا ويُجكنوا)00. 

والعجب ألا يُنسب القول بزيادة الألف إلى الخليل وقد جاء في 
كلام منقول عنه» كما ترى» ثم كيف تكون الزيادة في الحرف؟ والأصالة 
والزيادة من التصريف» والتصريف خاص بالأسماء ا متمکنة والأفعال 
المتصرفة» ولا يدخل الحروف وما كان مبنياً أو جامدأء كما علمت» وكما 
سياد ابن مالغ على .هذا ال ای امهرب إلى موي 

وظنى أن الضمير فى قوله: لأنها زائدة - يعود إلى ألف «(أحمر)» 
فيكو المع + غيت آلف اللام جال اخس لان الف الأحمر راقدة 
والزائد ما يسقط في بعض التصاريف» وألف الوصل تسقط في بعض 
الأحؤال: :وهو خال الوصل میں الراك من هذه الناحية: “ 

وهناك شبهة أخرى في موضع آخرء هو قول سيبويه في أول باب 
ألف الوصل: «هذا باب ما يتقدم أول الحروف» وهى زائدة» قُدُمت لإسكان 
أول الخروف» فلم تصل إلى أن تبتدئ بساکن؛ فقدمت الزيادة متحركة لقصل 
إلى التكلم» والزيادة ههنا الألف الموصولة» وأكثر ما تكون في الأفعالم(9. 


(1) الكتاب 148/4. 
(2) الكتاب 144/4. 
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وألف اللام تختلف عن سائر ألفات الوصلء لأنها في حرف؛ 
ولأنها تثبت حيث يحذف غيرهاء فلا يجري عليها ذلك الوصفء إما 
يُقصد به أكثر الباب. 


وأذكر هنا أن ابن مالك في شرح الكافية قال بقول الأكثرين 
ونسب إلى سيبويه أن الأداة اللام وحدهاء على ما ذكر ابن أم قاس( 
والأشموني©» ويس ©» والدلائي©. ويشبه أن یکون هذا ما سار عليه 
في الالفية» وهي خلاصة الكافية» إذ قال: 


ال حرف تعريف» أو اللام فقط تما عرفت قل فيه ال زر 


وجعل ابن ام قاسم ), والمكودي» والأشموني (قوله: رال حرف 
تعریف) يحتمل مذهب الخليل ومذھب ریه علن نا رای ابن مالك في 
مذهبيهما في التسهيل وشرحه. ولم يحمُّله ابن الناظم؟ء وابن عقيل" إلا 
مذھباً واحداء ہو ما تسب إلى الخليل» ويكون قوله: «أو اللام فقط) المذهب 
الثاني» وهو ما تسب إلى سيبويه» فتوافق الألفية ما في شرح الكافية. 


(1) التوضيح لابن أم قاسم 44 ب. 

(2) شرح الأشموني 176/1. 

(3) حاشية يس 148/1. 

(4) نتائج التحصيل 907. 

(5) الألفية 16ء وفي إعرابه إشكال» انظره في تمرين الطلاب 22ء وحواشي الشيخ محمد 
محيي الدين على شرح ابن عقيل 177/1. 

(6) التوضيح لابن أم قاسم 44 ب. 

(7) شرح المكودي 28. 

(8) شرح الأشموني 76/1. 

(9) شرح ابن الناظم 99. 

(10) شرح ابن عقيل 177/1. 
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ومهما يكن فهذا قول ابن مالك في مذهبي الشيخين في التسهيل 
وهو موافق ما في كتاب المفصل. 

وذكر أبو حيان أن في الأداة مذهبين» فمذهب كل النحاة أنها 
اللام» ومذهب ابن كيسان أنها الألف واللام؛ والألف قطع» قال: «وهذا 
المذهب نقل ابن مالك أنه مذهب الخليل»» ونقّل هذا المذهب عن 
لهذا المذهب الذي نقله ابن مالك عن سيبويه» وهو مخالف لنقل أصحابنا 
أنه مذهب النحاة إلا ابن کیسان)ء وفى الكلام اضطراب» وامراد: وهو 
مخالف لنقل أصحابنا ما نقلوه من أن مذهب كل النحاة إلا ابن كيسان 
أن الاداة اللام وحدها. ونسبة القول الآخر إلى الخليل أشهر من نسبته إلى 

ومشى الجاربردي على نحو ما في المفصل©. 

ومشى ابن هشام في شرح الألفية على ما في التسهيل» بل نقل 
عبارته بلفظها“. وقال في القطر: «وهي أل عند 0 وسيبويه, لا اللام 
وحدهاء خلافاً للأخحفش»)» فوافق ابن مالك» ونسبة الذهب الآخر إلى 
الأخفش وحدہ غريبة) لم أرها إلا هناء وقال في الشرح: (ونقله میم 


عن الأخفش». وفصّل في الشرح فذكر المشهور عند النحويين و2 ابن 
مالغ . 


(1) الارتشاف 513/1. 
(2) شرح الجاربردي 165/1. 
(3) الأوضح 179/1. 
(4) شرح القطر 112. 
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وكتب .السجاعي على عبارة المتن: «أي في أحد قوليه»(» يعني 
لسيبويه رأيان كما توهمه عبارة السجاعي» ولكن النقل مختلف عنه» 
ووجه هذا الاختلاف اختلاف العلماء في المعنى الذي يفهم من کلام 
فهو اختلاف فهم لا اختلاف مذهب)©. وهذا صواب. 


وقال ابن هشام في شرح اللمحة: «ولبعض المتأخرين مخالفة للناس 
في نقل الخلاف عن الرجلين (يعني الخليل وسيبويه) ليس هذا موضعه) 200 
ويعنى ببعض المتأخرين ابن مالكء وكأنه ألّف هذا الكتاب في أيام 
الحداثة. 


ووافق ابن أم قاسم ابن مالك في نسبة الأقوال©. 


شرح التسهيل على رأي ابن مالك. لكنه نقل عن أبي الحجّاج بن 
۱ 02 . 0 7 کیہ 

معزور قوله: «إغا قول الخليل وسيبويه واحد اشا وصلیف ولکنه (اي ابن 

مالك) فهم كغيره فَهْم سو لن في ظاهره إشکالا+9ء والإشكال الذي 

يعنيه هو ثنائية الأداة مع أن الألف وصل» وقد اشرت إلى ذلك عند 


(1) حاشية السجاعي 50. 

(2) شرح القطر 112 (الحاشية). 

(3) شرح اللمحة 308/1. 

(4) التوضيح لابن أم قاسم 44 بء والجنى الداني 138 و 192. 
(5) شرح ابن عقيل 177/1ء والمساعد 32 أ. 

(6) نتائج التحصيل 907. 
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الكلام على قول ابن كيسان. وفي ترجمة ابن معزوز: «وتواليفه مفيدة 
حسنة» وإن كان في أغراضه حدة)» وترى ذلك في عبارته التي نقلت. 

واشتهر من لدن ابن مالك أن في المسألة قولين ينسبان إلى 
ت20 

ثم أخذ ابن مالك يصحح ما جعله قولاً للخليل» وهو أن الف 
الأداة قطع أصلية» بستة أوجه تلزم ما جعله قولاً لسيبويه» فيها مخالفة 
الأصل» وفقدان النظير. وقد أجاب فيها أبو حيان فی شرحه التسهيل 
فيما نقل الدلائي©. 

أحدها ‏ يشبه ما ذكرته قريباً» وهو: «تصدير الزيادة فيما لا أهلية 
فيه للريادة» وهو ا حرف)؛ ورده أبو حيان بأن النحاة قد زعموا أن اللام 
الأولى من «لعل) زائدة. وهذا الزعم في الكتاب» والمقتتضب 6 وغيرهماء 
وإما ذكر سيبويه ذلك في باب ا حکایق قال: «و (لعل) حکایق لأن اللام 
ههنا زائدة» بمنزلتها في: لأفعلن» ألا ترى أنك تقول: علك. وكذلك 
(کانء لأن الكاف دخلت للتشبيه. ومثل ذلك (کذاء؛ ودكأيّي. 


(1) بغية الوعاة 362/2. 

(2) شرح الأشموني 176/1. 

(3) انظر غير ما ذكر: شرح المكودي 8 وحاشية ابن جماعة 2165/1 والتصريح 148/1ء 
والهمع 2271/1 وشرح زكريا الأنصاري 2119/2 وحاشية یس 148/1ء وحاشية الصبان 
1ء وحاشية الخضري 84/1. 

(4) شرح التسهيل 254/1 - 5 

)5( نتائج التحصيل 2 - 904. 

(6) الكتاب 2332/3 والمقتضب 73/3» والمسألة في ا خلاف بين البصريين والكوفيين» 
انظر الإنصاف 218/1 والتبيين 359. 
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وكذلك «ذلك»» لأن هذه الكاف لحقت للمخاطبة» وكذلك «أنت»» 
التاء بمنزلة الكاف)0©. وهذه النظائر التي ذكرها تدل على أن الزيادة في 
«لعل) ليست كالزيادة المعهودة في التصريف» ولكنها زيادة داخلة في باب 
الحكاية» أي فيما هو مركب كثر استعماله على هذه الصورة» يشبه «تأبط 
شرا»» و«شاب قرناها»» وقد ابتدأ بهذا ونحوه سيبويه الباب©) 


فی ے اوضع کا م ای على بغر واحد سا کن 
ولا نظير لذلك)» وردہ و حيان بأن قول سیبویه 5 ثنائي ) أي كما رأى 
ابن مالك نفسه» فلا حجة فيه. 


الثالث - «افتتاح حرف بهمزة وصل»» وعارضه أبو حيان بأن ما 
زعمه رأياً للخليل لا نظير له أيضاًء وهو التزام وصل ألف قطع. 

الرابع - «لزوم فتح همزة وصل بلا سبب»» قال: «واحترزت 
باللزوم ونفي السبب من همزة «ايمن» في القسمء فإنها تفتح وتكسرء 
وكسرها هو الأصلء ففتحت للا يُنتمّل من کسر إلى ضم دون حاجز 
حصین ولم تضم لملا تتوالى الأمثال المستفقلة). a‏ 
الألف عن الخليل وسيبويه. فإن قيل: إن الفتح للتخفيف» كما نقلناہ قبلا 
عن ابن عصفور ۔ فقد أجاب ابن مالك بأن التخفيف مصلحة تتعلق 
باللفظء وشرطها السلامة من مفسدة تتعلق بالمعنى» وهنا تلتبس ألف 
الوصل بألف الاستفهام» فيحتاج إلى أبدالها أو تسهيلها لمنع اللبس» فيازم 
منه وقوع البدل حيث لا يقع المبدل منه» لأن ألف الوصل لا تثبت إذا 
ابتدئ بغيرها» ومع ألف الاستفھام يثبت بدلهاء قال: «وذلك 56 فرع 
على أصلء أفضى إليه القول بأن همزة أل همزة وصل زائدة» فوجب 


(1) الكتاب 332/3. 
(2) الكتاب 326/3. 
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اطراحه). ولم ينقل الذلاني عن أبي حیان چا في هذا. 

الخامس - أنه إذا نقلت حركة الهمز إلى لام الأداة» كما في 
«الآخرة» ودالأحمر؛؛ يبتدأ بالألف على المشهور من قراءة ورش» ولا 
تحذف الألف إلا شذوذاً. والمعهود الاستغناء عنها في الفعل» نحو: رَ 
زيداء و الد اہ ریدا و اعاب ابو عق .أنه فف فى الفعل ما لا 
يتصرف في غيره» وا حرف غير شف وسر كان لات الال نه 
اجا 5 النقل» ولیس الحذف شاذاً بل هما طريقتان للعرب» وإن كان 
الإثبات اش والاعتداد بالعارض أقوى في الفعل لأنه متصرف. وقد 
سبق أنهما لغتان. وذكر ابن الجزري أن الوجهين جائزان لكل من ينقل0". 

السادس ‏ أن الألف تقطع في: يا ألله» وأفاً لله لأفعلن» تعويضاً 
من حرف الجرء وألف الوصل لا تقطع إلا في الاضطرار» وهذا قطع في 
الاختیار روجع به أصل متروك ولولا ذلك لكان في القشم أقرب إلى 
الإجحاف منه إلى التعويض» لأن فيه جمعاً بين حذف ما أصله أن يغبت 
وإثبات ما أصله أن يحذف. وأجاب أبو حيان بأن القطع في هذين نَزْرٌ 
والعمل بالا كثر. 

قال ابن مالك: «فصح أن الهمزة المذكورة كهمزة (أم» ورأن» 
و«أو»» لکن الٹزم حذفها تخفیفاً إذا لم يُبتدأ بها ولم تل همزة استفهام» 
كما التزم أكثر العرب حذف عين المضارع والأهر من «رأى)؛ وحذف فاء 
الأمر من وأخذ» و«أكل»» وهمزة دم في: وَيُلمّه). 

ونقل ابنه أكثر هذه الأوجه على الاختصار الشدید*ء ونقلها ابن 
أم قاسم في شرح الألفية» وزاد وجهاً سابعاً أشار إلى معناه ابن مالك في 


(1) النشر 415/1. 


(2) شرح ابن الناظم 99. 
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ضمن الوجه الرابع» وقال: «وقد اجات ا منتتصر لسيبويه عن أكثر هذه 
الاوج 0 يعس آیا تحيات:: وتقلها ابن جماعة 0 وتقل. بعضها' مختضراً 
الأشمونی(ء والسيوطي©. 


وقد نقلت ١‏ تجاج ابن مالك في رد بعض الأوجه التي ذكرها ابن 
جنى فى نصرة أن الاداة اللام وحدها. 


وفي شرح الرضي أول ما نجد النسبة إلى المبرد أن الأداة هى الألف 
وحدها. قال: «وذكر البرد في كتابه الشافي أن حرف التعريف الهمزة 
المفتوحة وحدهاء وإنما ضم إليها اللام لغلا يتشبه التعريف بالاستفهام». 
إلا اسمهاء ولم يُعرف» فيما يبدوء إلا من کتاب شرح الرضي. وقد سبق 
نقل ما في المقتضب. وجعل الشيخ عضيمة ذلك من المسائل التي نسبت 
إلى المبرد وفي المقتضب ما يخالفها. 

وأحذ متأخرو المتأخرين ذلك عن الرضيء فذكره الشيخ خالد(؟ 
ونقله الصبان عمن سماه شارح ال جامع» ولم ينسبه إلى المبرد» ولم أعلم 
حقيقة هذا الكتاب» وأستظهر أن يكون ا لكتاب ابن هشام الجامع 


(1) التوضيح لابن أم القاسم 44 ب» وانظر الجنى 193. 
(2) حاشية ابن جماعة 165/1. 

(3) شرح الأشموني 176/1. 

(4) الهمع 272/1. 

(5) شرح الرضي 241/3. 

(6) المقتضب 93/1 و 523/4. 

(7) التصريح 148/1. 

(8) حاشية الصبان 177/1. 
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الصغير. ونسبه الخضري إلى المبرد". واخترع له الشيخ خالد حجة» هي 
أن الأداة خرف عاق لفق »وأو ازوف يذلك رق العلةه ورك 
لتعذر الابتداء بالساكن» فصار همزة» وأن اللام تكون میماً في لغة©. 

ثم وجدت السيوطي نقل عن كتاب سماه البسيط أن المبرد ذكر 
ذلك فى .كتاب الشافى©» وأفاد فى البغية أن صاحب البسيط هو ضياء 
اليو بح صا رھ وت مق کسر ات را ا 
أكثروا من النقل عنہ(“. 

وقال أبو حيان: «والذي يجب المصير إليه إجراء الشيء على ظاهره 
و ولا يعدل عنه إلا لمرجح قولي» والظاهر في همزة الأداة أنها 
وصلية» وهي كغيرها من همزات الوصل... ولو كانت قطعية لجامعت 
همزة الاستفهام (أي محققة بغير بدل أو تسهيل)» ولجاز الفصل بينهما 
بألف جوازه في همزات القطع)©. 

وهذا الذي أوجب أبو حيان المصير إليه هو قول الخليل وسيبويه. 
والتشبث بإجراء الأشياء على ظاهرها سبق أن رأيناه في كلام ابن 
عصفورء وهذا من أثر الظاهرية في الفقه» وما ذكره من أنها لو كانت 
قطعاً لحققت مع ألف الاستفها» ا الفصل بينهما بألف الإدخال ۔ 


3-3 


فوي. 


ہو ہے فنا 


(1) حاشية ا خضري 84/1. 

(2) التصريح 149/1. وانظر هذه اللغة في مجالس ثعلب 58/1ء وسر الصناعة 423/1 
وشرح المفصل 24/1 و 17/9 وشرح التسهيل 257/1ء وشرح الرضي 241/3» وشرح 
الشافية 251/2 و 215/3 والمغني 270 وغيرها كثير. 

(3) الأشباه 7/3. 

(4) بغية الوعاة 370/2. 


(5) نتائج التحصيل 905. 
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وبعد فالحق أن الأداة حرفان» والألف وصل. وقول الزجاجي: 
إنها لو كانت من بناء ا حرف لأخل سقوطها فى الوصل بالمعنی ۔ يرده أن 
سقوطها كسقوط اللام إذا أدغمت فما تدغم فيه. ولا يقال: إن التضعيف 
في ا حرف الذي يلي اللام بدل منها دال عليهاء لأن السكون في الحرف 
الذي يلي الألف دال عليها أيضاً. 

وإنما لم يوقف على الأداة لأنها صارت من نفس الاسم وامتزجت 
به. وعلة ذلك أنها أحدثت فيه معنى لم يكن فيه» فنقلته من النكرة إلى 
المعرفة» وجعلته شبيها بمفرد قصد به التعيين وضعاء كالمضمر» واسم 
الإشارة» والعلم ا مرتجل كما قال ابن مالك. وبهذا فارقت «سوف» 
و«قد). وفارقتهما أيضاً بوه اخ هو أن هذين مختصان بزمن الفعل أو 
توكيده» وليس كذلك الاداة. ومن حيث فارقت (سوف) و«قد» شابهت 
علامة التثنية وعلامة ا جمع على حدهاء فهذان أيضاً لا يُفصلان عما لحقا 
به لنحو ذلك المعنى. ولهذا الامتزاج جاوزها العامل. ولأنه لا يوقف عليها 
في أكثر الكلام وصلت خا 

وقد عاملوها معاملة المنفصل في بعض المواضعء لأنها حرفان» 
ولأنها دخلت من أول الکلمة ولم ُحدث تغييراً في اللفظ فيما دخلت 
عليه» كما يحدثه نحو حرف المضاعة؛ وألف التكسيرء وياء التصغير» وياء 
النسب. ومن هذه المواضع ما ذكره النحويون» وما لم يذكروه. فذكروا 
أنها تفصل: 

ا اکر 

2 - وفي الضرورة. 

وريد 

3 - أنه يُسكت عليها وحدها دون غيرها من مواضع السكت إذا 
تلاها همزء نحو: «الأرض»» و«الإيمان»» ويسكت عليها وعلى الساكن 
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المنفصلء نحو: فمن آمن 4ء ولفظ «شيء» لكثرته. وتلك قراءة حمزة من 
بعض الطرق» كما تراه في فصل السكت. 

4 - وأنه تنقل إليها حركة الهمز كما تنقل إلى المنفصل في رواية 
ورش ()» وفي لغة كذلك. 

ولأن الأداة لا تنفصل في أكثر الكلام كان سيبويه يعبر عنها في 
أكثر الكتاب ب: الألف واللام» ولا يقول: وأل»» كما يقول: (قدء إلا فی 
موضعين» فيما رأيت» مجاراة لذلك القليل من فصلها. ولا صلة لذلك 
بأصالة الألف أو زيادتهاء فيما ذكر ابن أم قاسم إذ جعل من قال بأصالة 
الألف عبر ب «أل»» ومن قال بزيادتها عبر ب «أل) أو الألف واللام©. ولا 
صلة له كذلك بثنائية الأداة» فيما ذكر الدلائي» إذ جعل التعبير عنها ب 
«أل» أولىء إذا كانت ثنائية» هرباً من التطویلء وإلحاقاً بالنظائر ك «هل) 
و«قد)©. ويفهم من كلام ابن جني ےا أن الخليل كان يسميها «أل» 
لأن الألف واللام ج جميعاً حرف التعريف عنده۵. 

وقال أبو حيان: «اختلافهم فيها لیس شيئاًء إذ لا يؤدي نطقاً لفظیا 
ولا معنى کلامیاء ونما هو إضاعة أوقات» وتسويد أوراق. فينبغي الإعراض 
عنه» وعدم التشاغل به. ومن التمس لوضع المفردات معنى وعلة يقتضي له 
خصوصية ذلك اللفظ فهو بمعزل عن العقل)©. 

وقد اشتغل أبو حيان بهذا الخلاف في شرح التسهيل» ورد على ابن 


(1) النشر 414/1. 

© الجنى 193. 

(3) نتائج التحصيل 901. 

(4) سر الصناعة 332/1. 

(5) نتائج التحصيل 908 وانظر الارتشاف 513/1. فقد ذكر كلاماً شبيهاً بهذا. 
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مالك» وأطال» واختار فيه رايا فوقع فيما نهى عنه» وال منه. ولو أن 
كل امرئ لم يشتغل با لا یراہ ويأخذ به» ما كان علمء ولا فرق بین 
خطأ وصواب. 
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مبحث الضمير المتصل 


لا يوقف دون الضمير المتصلء أي لا يفصل عما قبله» وبذلك 
سمي متصلاً. وقال ابن السراج في تعريفه: «فالمتصل غير مفارق للفعل» 
والفعل غير خال منه» وعلامة المرفوع فيه خلاف علامة المنصوب 
واخفوض؛(. وهو أيضاً غير مفارق للاسم. وكأنه يريد بقولة: «والفعل 
غير حال منه) المستتر» فهو معدود في المتصل. ويشير في آخر العبارة إلى 
أن علامة ا خفوض منه مثل علامة المنصوب» وهذا من قول سيبويه: 
«ولكن إضمار امجرور علامته كعلامات المنصوب التي لا تقع مواقعهن 
«إيًا»» إلا أن تضيف إلى نفسك» نحو قولك: بي» ولي» وعندي)©. 
والاستثناء في كلام سيبويه إشارة ا موضع الفرق بين المنصوب 
وانجروں وهو أن المجرور لا تدخل معه نون الوقاية كما تدخل مع 
او 

وقال الزمخشري في تعريف المتصل: (ما لا ينفك عن اتصاله 
بكلمة» كقولك: أخوك» وضربك» ومو بك»» وعكف المنفصل بأنه: «ما 
جرى مجرى المظهر في استبداده» كقولك: هوء ونت( أي في انفراده» 


(1) الأصول 115/2. 
(2) الكتاب 362/2. 
(3) شرح المفصل 85/3. 
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وعبر عن ذلك ابن ا حاجب بقوله: «فالمنفصل المستقل بنفسه» 
والمتصل غير المستقل(ء وفسره الرضي ب «أنه لا يحتاج إلى كلمة أخرى 
قبله يكون كالتتمة لهاء بل هو كالظاهر)» أي فى استبدادہء قال: «والمتصل 
ذا" ينتيل سال التی يلد وكرت كالعية الات ال کس 
حروفه)(2)» أي في أنه لا ينفصل منه. 

وزاد ابن مالك فرقاً آخر هو أن المتصل لا يأتي أولأء ولكن يلحق 
الآخرء قال: «فالمتصل ما لا يقع أولأء ولا يستغنى عن مباشرة العامل لفظاً 
وخطاً)0©. واتصاله فی الخط من قبل اتصاله فى اللفظ. ومثْلُ ذلك فى 
الألفية: ١ ١‏ 1 

وذو اتصال منه ما لا يُبتدا ولا 2 إل اختیاراً أبد|©» 


وزاد هنا أنه لا يقع بعد «إلا» في غير الضرورة. والظاهر أنه لا يقع 
بعد «إلا» لأنه يتصل بعامله» و«إلا» ليست عاملة فيما بعدها. 


وقد اختلفوا في ناصب المستثنى بعد ف(إلام(ء وابن مالك يصححح 
ره «إلا)» وينسبه إلى سيبويه والمبرد(» ويجيب في أنه لا يقع بعدها 


(1) شرح الرضي 408/2 وانظر شرح القطر 95. 

(2) شرح الرضي 408/2. 

(3) شرح التسهيل 121/1. 

(4) الألفية 12. 

(5) انظر أسرار العربية 201 والإنصاف 2260/1 والتبيين 2399 وشرح المفصل 76/2) 


والإيضاح في شرح المفصل 2361/1 وشرح الرضي 80/2 والتصريح 2349/1 والهمع 
3 وحواشي المقتضب 4ء وغيرها كثير. 


(6) شرح التسهيل 271/2 - 279. 
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الضمير المتصل بخمسة أوجه» حاصلها أن المنصوب بعد (إلا) يشبه 
المنصوب على التحذير, لأنه منصوب لا مرفوع معه» وأن الانفصال ملترّم 
في التفریغ فأجروا الباب على سنن واحد وأن الاستثناء ب «إلا» في حكم 
جملة مختصرة» وإذا استعمل المتصل كان اختصاراً بعد اختصارء وفيه 
إجحاف» وأن «إلا) تشبه «ما» النافية في موافقة الفعل معنى» وفي الإعمال 
تارة والإهمال تارة» وأن «إلا) تشبه «لا» العاطفة في لزوم التوسط وججغل 
ما بعدها مخالفاً لما قبلهاء و«ما» و«لا») يكون بعدهما الضمیر المتصل. 

ويمكن رد هذه الأوجه جميعاً. فأما الفصل في التحذير فلحذف 
العامل وأما أنه إ إجراء لغير ا مجرى المفرغ فالباب جار على سنن 
واحد بغير هذاء على القول بأن «إلا) غير عاملة» ففيه مصادرة على 
المطلوب. ولا ِسلّم أن الاستثناء ب «إلا» في حكم جملة مختصرة؛ لأن 
كل حروف ا معاني يمكن التعبير مكانها بجمل» فيقال: أتمنى» وأرجوء 
وأنفي» رفو ات ولو شلم بهذا لا يسلم أن الاختصار بعد الاختصار 
إجحاف, فاللغة لا تحتمل هذه الدعاوي. والفصل بعد «ما) النافية لانها 
داخلة على ما أصله مبتدأء ودلا) العاطفة ليست عاملة. 

وأقوى ما يُذكر في أن «اإلا» ليست عاملة نصب «غير» على 
الاستثناء» نحو: قام القوم غير زید وأجاب فيه ابن مالك بأنه منصوب 
على ال حالء وفيه معنی الاستثناء. ومعنی ا حال مختلف عن معنى الاستثنای 
لان الس على :دل انوا یرن ید وليس هذا مادا كما تن 
والأصل في ا حال التدكيرء ولا يُسؤغ التعریف ۔ كما فعل ابن مالك - 
بأنها تكون معرفة بالقأويل» لأن ترك التأويل أولى. 

ولم یذ کر ابن هشام» والأشموني © - وهما يوافقان ابن مالك في 


(1) تخليص الشواهد 82. 
(2) شرح الأشموني 144/2. 


241 


رأيه - من تلك الأوجه التي ذكرها في جواب الاعتراض بانفصال الضمير 
- إلا وجهاً واحدء هو إجراء غير المفرغ مجرى المفرغ. 
ومن رأي ابن مالك أيضاً أن نحو قول الشاعر: 
وما علينا إذا ما كنت جارتنا ألا یج اورنا إلاك ديار( 


ليس بضرورة» ولكنه تنبيه على الأصل» لتمكنه من أن يقول: ألا 
يكون لنا حل ولا جار وهذا من هفواته ‏ رحمه الله - وقال ابن هشام في 
ردہ: «ولو فتح هذا الباب لم یہی فی الوجود ضرورة)(. 


کا ا بد 


ونما لم ينفصل الضمیر المتصل لأن الضمیر مبناه على الاختصارء 
فجعلوہ كالجرء من عامل ويؤيد ذلك أنه لا يؤتى بالمنفصل إذا تأتى 
المتصل» لا تقول: قام أناء ولا: رابك إياك. ولا يتأتى المتصل إذا كان 
يكن منه إلا متصل) فإذا أرادوا أن يأتوا به تابعاً أعادوا ا جار فقالوا: 
مررت بزيد وبك» وما نظرت إلى أحد إلا إليك» وجاءني كتاب زيد 
وكتابك» ونحو ذلك. 

وهذا يدل على قلة الفصل بين المتضايفين في الاستعمال» وإن 
يعرفوه في غير الشعرء وأنكروا قراءة ابن عامر: «إوكذلك زين لكثير من 


(1) البيت في ا خصائص 2)307/1 وتخريجه في معجم الشواهد 2164 وهو غير منسوب. 

(2) تخلیص الشواهد 82ء وانظر الخزانة 279/5. 

(3) الأصول 117/2ء وشرح السيرافي 263/2 (بحاشية الكتاب)» والمرتجل 283ء وأسرار 
العربية 2343 ونتائج الفكر 2228 ولمتبع 463/2 و 466 وشرح المفصل 85/3) 
والإيضاح في شرح المفصل 462/1» وشرح الرضي 409/2. 
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المشركين قتل ولاهم ش رکائھ م4 ببناء (زین) للمفعول» ورفع القتل» 
ونصب الاولاد وج الشركاءء وقال فيها الفراء#» وأبو علي©, 
والزمخشري 24 وغيرهم فنا قالواء من التضعيف والاستبعاں وإغا تبعوا 
صاحب الكتاب إذ قال: «ولا يجوز: يا سارق الليلة أهل الدار (بنصب 
الليلة وجر الأهل) إلا في شعر كراهية أن يفصلوا بين ا جار وا جرور؛(9ٴ ۔ 
القراءات ‏ استبعد هذه القراءة9)ء وقبله أبو عبيد» مع أن القراء هم أهل 
النصرة لهاء والتعضيد لمذهبهاء ومنهم الإمام الشاطبي فی القصيدة» إذ 
قال: 

ومفعوله بين المضافين فاصل ولم مئِلّف غير الظرف في الشعر فيصلا 

کہ «لله در اليوم مَنْ لامها»» فلا لم من مُليمي النحو إلا مجهّلا 

ومغ رسمه «زځ القلوص 5 مزا د) الأخفش النحوي أنشد مجهلا() 
يشير إلى بيت الكتاب» وهو لعمرو بن قميئة: 


لا زات شانيدما استغيرث-. ‏ لله دالبو عن لأ 


(1) السبعة 2280 والتبصرة 119 والتنيسير 107» والكافي 93ء والنشر 2263/2 والإتحاف 
2ء وغيث النفع 216. 

(2) معاني القرآن للفراء 358/1 و 81/2. 

(3) إبراز المعاني 463ء كأنه ينقل عن الحجة. 

(4) الكشاف 70/2. 

(5) الكتاب 176/1ء وانظر 280/2. 

(6) الکشف 454/1» ومشكل الإعراب 272/1ء وانظر التبصرة 199. 

(7) إبراز المعاني 463. 

(8) الشاطبية 55. 

(9) ديوانه 182ء والكتاب 2187/1 ومعجم الشواهد 337 وساتیدما: موضع. 
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ويقول: الذين أنكروا القراءة من النحويين منهم من ضعفهاء ومنهم من 
جهّل قارئهاء وكلهم فعل ما يلام عليه - وهذا معنى تملیم ۔ فلا لم إلا 
الثاني (1)؛ لان الأول إنما اعتمد على ما بلغه» وإن كان ضعّف قراءة ثابتة 
أما الثاني فقد طعن على إمام من أئمة القراءة» لا يقرأ برأيه» ولكن بروايته» 
وهو عربي فصیح من التابعين» اذ عن عثمان بن عفانء رضي الله عنه. 
وكأنه يعني الزمخشريء على قرب ما بينهما (توفي الزمخشري سنة 
8ء وتوفي الشاطبي سنة 590) وقد قال الزمخشري: «والذي حمله على 
ذلك أن رأى في بعض المصاحف «إش ركائهم» مكتوباً بالیاءم(4ء فهذا هو 
تجهيله ابن عامر. وقد اجتمع لهذه القراءة صحة الرواية» وموافقة الرسم - 
فهي في مصحف اهل الشام بالياء - وموافقة العربية. والشاطبي یحتج 
بإنشاد الاخفش عن عيسى بن عمر: 
زتججثها بمِربججة ريج القلوص أبي مزادة60) 

۔ و«مجملا) أي محسناً - ونسبه الفراء إلى نحويي المدينة)» وقد قيل: إنه 
لبعض المولدين» زاده الأخفش في حواشي الكتاب» فأدخله بعض النساخ 
في بعض النسخ”). وقال الزمخشري فيه: «وما يقع في بعض نسخ 
الكتاب من قوله: ... فسيبويه بريء من عهدته»)» فقال ابن ا حاجب: 
«وإنما ورك على الشعر (أي نسب العيب إليه) قصداً لنفي الشناعة عنه في 


(1) إبراز المعاني 463. 

(2) الكشاف 70/2. 

(3) الكتاب 176/1 (الحاشية عن بعض النسخ)» ومعجم الشواهد 99. 
(4) معاني القرآن للفراء 81/2ء وانظر 358/1. 

(5) الخزانة 416/4 و 417. 

(6) شرح المفصل 19/3. 
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التصريح برد القراءة»(ء فقد كفاه ما قال فى الكشاف. وللمسألة شواهد 
غير هذا ©. 
وجاء ابن مالك فقعّد على قراءة ابن عامر وما كان مثلھاء وعلى 

وجر الرسل» وما كان مثلھاء وحديث: «فهل أنتم تاركو لي صاحبي)©, 
فقال في التسهيل: «وإن كان المضاف مصدراً جاز أن يضاف نظماً وثثراً 
إلى فاعله مفصولاً بمفعوله. وربا فصل في اختیار اسم الفاعل الضاف إلى 
المفعول بمفعول آخر أو جار ومجرور»» وقال في الألفية: 

فصل مضافِ شبهٍ فعل ما نصثٌ< مفعولاً أو ظرفاً ۔ أجز» ولم يُعَبْ 

فصل يمين» واضطرارا وُجدا نان 8 أو ب نعت؛ أو ندا 
فجعل سی فصل الأجنبي أو سے 0 النداء وجوز 3 السعة 
فعل يريد 07 أو اسم فاعل کا جا فى شال . وسوغه في شرح 
التسهيل بان الفصل بمعمول المضاف» لا بالأجنبي» وبنحو هذا قال این 


(1) الإيضاح في شرح المفصل 422/1. 

(2) انظر سے 72ء والإنصاف دارا از ٠‏ العاني 464« وضر 1 ر ابن عصفور 
والارتشاف 272م ا 3 رك النحو من بعد. 

(3) معاني القرآن للفراء 81/2ء والطبري 163/13ء ومعاني القرآن للزجاج 168/3ء 
والكشاف 566/2ء والبحر 439/5. 

(4) البخاري 6/5 و 75/6. 

(5) التسهيل 160. 


(6) الألفية 38. 
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الحاجب من قبل وأن المضاف إليه في مسألة المصدر مقدر التقديم؛ 
لأنه فاعل في لمعنى» وينحو هذا قال ابن خروف من قبل أيضاً©» وابن 
المنكر من بعد» وجعل ابن مالك الفصل في مسألة اسم الفاعل أقلء 
وقد أشار إليه في التسهيل» لقلة ورودهء ولأن فيه فصلا أيضاً بالضمير 
المئويٌ09. 

ويظهر لي أن الفصل بين المتضايفين في كل صورة قليل» وذلك 
لقلة ما جاء منه في سعة الكلام» ولأنهم لم یعتڈُوا به فيجعلوا حل الجر 
ضمیراً منفصلاًء ولأن متقدمي النحويين لم يعرفوه. لكنه مع ذلك جائز 
فصيح» كيف لا وقد جاء في المتواتر من القرآن؟ والقلة لا تقتضي الرداءة 
دائماًء وإن قرر العلماء أن مدار الفصاحة على كثرة الاستعمال) وإلا فما 
مقدار ما جاء من الفصل بالقياس إلى ما جاء من تركه؟ ولا قدرة لنا على 
الخروج من حکم ما تقوم به الحجة» ولکننا نقضي في قلته وكثرته على 
حسب ما جاء منه» فكما يُتبع ا مروئ في الإجازة والمنع» يُتبع في القلة 
والكثرة» فالأمر مقيِدٌ بالسماع مادة ومقداراً. 

هذاء ونسب ابن الأنباري أبو البركات إلى الكوفيين أنهم يجيزون 
الفصل بغير الظرف في الشعر)» ونسب إليهم ابن الخباز أنهم يجيزون 
ذلك في سعة الكلام» وقد علمتٌ أن الفراء أنكر ذلك» وقال: «لم نجد 


(1) الإيضاح في شرح المفصل 421/1. 

(2) إبراز المعاني 465. 

(3) الانتصاف 566/2. 

(4) شرح التسهيل 273/3 - 277. 

(5) المزهر 185/1 - 188. وانظر التحرير 102/8 - 103. 
(6) الإنصاف 427/2» وانظر ائتلاف النصرة 51. 

(7) الارتشاف 535/2. 
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مثله فی العربية»(. 


% *%* % 


قوله تعالی: إكالوهم أو وزنوهم»: 

نبهوا على بعض الضمائر في القرآن الكريم» من قِبَل الاتصال 
والانفصالء في كتب الوقف والرسم والتجویدء خشية أن يلتبس أمرها. 

فنبهوا علی: «إيوم هم فذكروا أن الضمير منفصل في موضعين: 
في غافر: هيوم هم بارزون)» وفي الذاریات: يوم هم على النار 
يفتنون)» وأنه متصل في غيرهماء نحو: «إحتى يلاقوا يومهم الذي 
یوعدون4ء و«إحتى يلاقوا يومهم الذي فيه یصعقون94. 

ونبهوا كذلك على: «إكالوهم أو وزنوهم» في المطففين. والظاهر 
أن الضمير متصلء وكذلك رُسم في المصحف بغير ألف» وقرأه القراء بغير 
. وقف» وأعربه المعربون في موضع نصب. 

وذ کروا عن عيسى بن عمر أنه يجعله ضمیراً منفصلاء ذكر ذلك 
الطبري ومن بعده» وكأنه أخذه من كتاب أبى عُبيد فى القراءات. 
وقد تسب نقل القراءة عن عيسى ابن عمر إلى 5 عبيد: البغوي © 


(1) معاني القرآن للفراء 358/1 و 81/2» وانظر الخزانة 420/4. 

0( الوقف والابتداء لابن سعدان 76 ب» وإیضاح الوقف 344/2» وهجاء مصاحف 
ااا 6ء والمقنع 275 والوقف والابتداء للغرّال 25 أء ووصف الاهتداء 19 أ 
والبرهان 420/1 والنشر 150/2» والحواشي الأزهرية 47 والدقائق المحكمة 71ء والمنح 
الفكرية 71 ونهاية القول 197ء وانظر أيضاً معانى القرآن للفراء 6/3» والمصاحف 
2. 

(3) الطبري 58/30. 

(4) البغوي 182/7. 


مير 
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والقرطبى (). وقال الفراء: «الهاءفى موضع نصب )22 وما کان اجا 

ونقلوا ذلك عن حمزة أيضاًء نقله ابن الأنباري» قال: «وقد وي 
مذهب عيسى ابن عمر عن حمزة)3) وكأنه أخذه عن أبى عبيد أا 
وعبارة أبي عبيد فيما نقل القرطبي أكثر تمريضاًء قال: «وأحسب قراءة 
وتلاف ارفا00 قلفات ار عق الات ول التان قد 
«ولا أعلم أحداً روى ذلك عن حمزة إلا عبدالله بن صالح العِمجليَ» قال 
(أي الداني): وأهل الأداء على خلافه)©. 

وعبدالله بن صالح من كبار المقرئين» قرأ على حمزة وحدث عنه» 
الحديث». وقال ابن الجرري: «ثقة)7. وإنما يُقبل ما يرويه الثقة إذا لم 
مردوداً©». 

وتجد هذا النقل عن عيسى بن عمر وحمزة في أكثر كتب التفسير 
والإعراب» وأصله كتاب ني عبيد» فيما أرى. 


(1) القرطبي 2252/19 وأخذ عنه الشوكاني» فتح القدير 398/5. 

(2) معاني القرآن للفراء 245/3. 

(3) إيضاح الوقف 347/1. 

(4) القرطبي 2252/19 وانظر فتح القدير 398/5. 

(5) النشر 156/1. 

(6) معرفة القراء 165/1. 

(7) غاية النهاية 423/1. 

(8) انظر تدريب الراوي 2234/2 وانظر فيمن أذ عن حمزة السبعة 74ء ومعرفة القراء 
1ء وغاية النهاية 261/1. 
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وتوجيهه عند الأكثرين أن يكون الضميران مؤكدين للواوين في: 
«إكالوا» و«إوزنوا». 

وقال ابن الأنباري: «ويجوز أن يكون الكلام انقطع عند قوله: 
«إوزنوا4, ثم ابتداً: هم بُخسرون)؛ فرفع «هم» با عاد من 
«ؤيخسرون4» 1# یریت أن لهم ُخسرون٭4 مبتداً وخبر. ولا يُعلم 
أيريد أن هذا وجه جائز في هذا الموضع» أم يريد أن هذا جائز على مذهب 
عيسى بن عمر؟ 

وقد نقل ابن النحاس مثل هذا عن أبي حاتم في توجيه مذهب عیسی؛ 
قال: «وعبر عنه أبو حاتم بأن المعنى 5-6 هم إذا كالوا أو وزنوام(9. 

ولم يبين ابن الأنباري ما يكون حال الضمير في «إكالوهم» إذا 
کان هم يخسرون» مدا و أيكون سے أم رہ على الت وكيد 
أم رفعاً على الابتداء» والخبر محذوف؟ والظاهر في كلام أبي حاتم أن 
الضمير حينذاك رفع إما على التوکیدہ وإما على الابتداء» والثاني ضعیف؛ 
ولا يكون نصباً لأنه قال: الوقف: «إوإذا كالوا». ويعني بالوقف هنا 
سكت البيان» وهو الذي يكون لبيان المعنى» كما تراه في فصل السكت. 
قال الزمخشري: «ويقفان (أي عيسى وحمزة) على الواو وُقيفة یبینان بها 
ما أرادا)» وقال السخاوي: «وكانا يقفان عند الواوين وقفة لطيفة لبيان 
هذا المعنى)©. وإن لم يكن ا راد بالوقف هنا السکت ۔ والظاهر أنه 
السكت - كان المراد الوقف الاضطراري أو الاختباري» على ما بيّنا من 


(1) إيضاح الوقف 347/1. 

(2) إعراب القرآن لابن النحاس 174/5. 

(3) الكشاف 719/4 وانظر مفاتیح الغيب 350/8 وغرائب القرآن 45/30» وروح المعاني 
0ء 

(4) جمال القراء 634/2. 
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اختیاراء لان المعنى يطلب الوصل. 

وذكر احتمال أن يكون الضمير مبتداً الالوسی وضعفهء قال: 
(والتقڑی وحده يدفعه ترك الفاء في جواب «إذا»» ات الفصيح إذ ذاك: 
فهم يخسرون... ويلزم التنافر وفوات المقابلة. هذاء و«هم» أولا في 
«ؤكالوهم» مانع من هذا التقدير أشد المنع» والحمل على حذف الخبر من 
اعا وهو شطر ا جزاء لا نظير له)00, ويريد بالتقوّى: التوکید إذ 
الإخبار بالفعل ثما يفيد ذلك. ودفعه بترك الفاء - ليس بالقوي؛ لأن «إذا» 
تخرج عن الشرطية فتترك الفای نحو: #إوإذا ما غضبوا هم یغفرونگ9(4. 
أيضا؛ لأنه يحتمل أن يكون الأول على هذا التقدير نصباًء والثانى رفعاً 
بالابتداءء ويكون قد محذف من الفعل الثانى ضمير نصب كالذي فى 
الأول» فيوقف دون الثانى وحده اضطراراً أو اختباراً. 

عو اي 

بأمرين» أحدهما: اجتماع المصاحف على طرح الألف بعد الواوين» 
والثاني: ان تاويل: «إكالوهم أو وزنوهم4: كالوا لهم أو وزنوا لهم 
فحذفت اللام(. 


وذكر الطبري في تضعيفه الأمر الأول والزجاج89ء وابن 


(1) روح المعاني 69/30. 

(2) انظر المغني 135. 

(3) إيضاح الوقف 2374/1 والبغوي 182/7ء وجمال القراء 2634/2 والقرطبي 252/19 
وفتح القدير 398/5. 

(4) الطبري 58/30. 

(5) معاني القرآن للزجاج 298/5. 
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النحاس» وقال: «ونسق الكلام يدل على ذلك لأن قبله: ذا اكتالوا 
على الناس»؛ فيجب أن يكون بعده: وإذا کالوا لهم». يريد أنه ذَّكرٌَ 
أولاً أنهم يستوفون إذا أخذواء فينبغي أن يُنسب إليهم الإخسار إذا أعطواء 
وإذا جعلت الضمير توکیداً لم يكن الكلام نصّا في إعطاء غيرهم. ولا 
شك أن المعنى يُحمل على هذاء وإن کان الضمیر توکیدڈ لأنه لا معنى 
لأن يكيلوا لأنفسهم أو يزنوا فيخسروا. 


وق كر فكع لاس الأول كلق :ضور غريية د قال مهرد أن کرت 
(ھم) ضمير مرفوع مؤکدا للواو في تؤكالوا» و«إوزنوا»؛ فيكتب بالف» 
ویجوز أن يكون ضمیر مفعول في محل نصب ب «إكالوا» أو إوزنوا) 
فيكتب بغير ألف بعد الواو» وهو فى المصحف بغير ألف)©. فإذا كان 
إعرابه نصباً أو رفعاً مبنياً على كتابة الألف» فما الحاجة إلى تجويز الوجهين 
أزلاء وهو في المصحف بغير ألف؟ وتبعه على هذا التعبیر ابن الأنباري أبو 
البرکات(ء والعكبري9» إلا أن العكبري لم یذ کر أنه في المصحف بغير 
ألف» فترك الأمر على الجواز إعراباً ورسماً. 


راس الزمخشري بتلك الحجة فى تضعيف مذهب عيسى بن 


عمں وهی ترك الألف» ورده بوجه آخر. قال: «ولا يصح أن یکون 
ضمیراً مرفوعاً للمطففين» لأن الكلام یخرج به إلى نظم فاسدء وذلك أن 
المعنى: إذا أخذوا من الناس استوفواء وإذا أعطوهم أخسرواء وإن جعلت 
(1) إعراب القرآن لابن النحاس 174/5. 

(2) مشكل الإعراب 805/2. 

(3) البيان 500/2. 


(4) التبيان 1276/2. 
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الضمير للمطففين انقلب إلى قولك: إذا أحذوا من الناس استوفواء وإذا 
تولوا الكيل أو الوزن هم على الخصوص أخسرواء وهو كلام متنافر أن 
الحديث واقع في الفعل لا في المباشر». يريد أن جغل الضمير مؤكدا 
مفيد لرفع التجوّز في الفاعل» فيكون نصًا في مباشرتهم العمل» وليس 
الغرض ذمهم في حال الكيل أو الوزن بأيديهم. قال: «والتعلق في إبطاله 
بخط المصحفء وأن الألف التي تكتب بعد واو ا جمع غير ثابتة فيه - 
ركيك؛ لأن خط المصحف لم يُراع في كثير منه حدٌ المصطلح عليه في 
علم الخط. على أني رأيت في الكتب ا خطوطة بأيدي الأئمة المتقنين هذه 
الألف مرفوضة؛ لكونها غير ثابتة في اللفظ والمعنى جميعاً؛ لأن الواو 
وحدها معطية معنى الجمع» وإنما كتبت هذه الألف تفرقة بين واو الجمع 
وغيرها في نحو قولك: هم لم يدعواء وهو يدعو» فمن لم يثبتها قال: 
المعنى كاف في التفرقة بينهما)©. 

وأصاب الزمخشري في ترك الاحتجاج با احتجوا به» فقد ترکت 
هذه الألف في مواضع معروفة في الصحف نحو: «إعتوا» في الفرقان» 
ولإسعوا» في سبأ©. وذكروا في مباحث الخط أن بعضهم يترك كتابة 
هذه الألف» وذكر هذا الزمخشري يقوي به رأيه» ولا حاجة إليه» لأن 
رسم المصحف له اصطلاح خاصء كما قال. 

ورد الرازي على الزمخشري رأيه بأن هذه الألف كان إثباتها معتاداً 
في زمن الصحابة» فكان يجب إثباتها هنا لو كان الضمير منفصلاً9), 


(1) الكشاف 719/4. 

(2) الكشاف 719/4. 

(3) هجاء المصاحف 1099ء والمقنع 28ء وسمير الطالبين 74. 
(4) انظر شرح الشافية 327/3. 

(5) مفاتيح الغيب 350/8. 
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وكأنه ظن أنها مثبتة في كل المصحف بغير استثناء. 

وجمع بين القولين البیضاويء فضعًف مذهب عيسى بن عمر 
بأن الكلام یخرج عن المقصود» وبأن الألف غير مثبتة» لأنه يأخذ من 
كتابي الزمخشري والرازي. 

وأورد الآلوسي الاحتجاج بترك الألف وقال: «وكونه هنا 
بالخصوص مخالفاً لما تقرر وشلك في النظائر بعيده كما لا 
یخفی»» وهذا مبني على ظن كظن الرازي. 

وذكر النيسابوري» يرد على الزمخشريء أن النظم باق على حالته 
من الفصاحق على أن الضمير توكيد» لأنه يفيد ضرباً من التوبيخ» فإذا 
أخسروا وقد باشروا الكيل أو الوزن فأن يرضوا به وقد باشره غيرهم 
أولى©. وهذا مبني على التسليم بأنه يفيد عند ذلك ما قرره الزمخشري. 

وعارض أبو حيان قول الزمخشري من جهة أخرى» هي أن لا 
فرق بين أن يؤكد الضمير وألا يؤكد في أن الکلام في الفعل» وفَصْلُ 
ما بين الإعرابين أن متعلق الاستيفاء مذكور» ومتعلق الإخسار محذوف 
للعلم به» وقد محلم أنهم يخسرون إذا كالوا أو وزنوا لغيرهم لا 


.٥ لأنفسه‎ 


وهذا صواب فيما بدا لي» لأن التوكيد إنما يفيد رفع توهم التجوز 
إذا كان في المقام ما يوهم ذلك» نحو: جاء الأمير نفسه9) أما ما نحن فيه 


(1) البيضاوي 788. 

(2) روح المعاني 69/30. 

(3) غرائب القرآن 45/30. 
(4) البحر 439/8. 

(5) انظر بغية الإيضاح 112/1. 
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فلا يذهب الذهن إلى احتمال وقوع الفعل منهم أو من غيرهم من 
عمالهم» لأنه لا أثر له في إلحاق الذم بهم. فلا يحمل التوكيد هنا إلا 
على التقرير الجرد. 

وسائر المعربين والمفسرين في رده» فیما رای بين أخذ بقول ین 
عبيد كابن الشجري 22 وأخذ بقول الزرمخشري كالسخاوي60. وقد 
اجتمعوا أكثرهم على تضعيف ذلك المذهبء وقال الجعبري: «وفي 
بإكالوهم» احتمالم(“ وقال ابن كثير: «وكلاهما متقارب)2. 

ولا مانع» كما ترى» من قبول تلك القراءة إذا صحت بها الرواية. 


کے تن فنا 


وإذا كان الضمیر نصباً فقد خرجوه على نزع الخافض» وأن 
الأصل: كالوا لهم أو وزنوا لهم» فحذف ا جا وحذف المفعول» وهو 
اللکیل أو الموزون. قال الفراء: «الهاء في موضع نصب؛ تقول: قد كلتك 
ابا کر و کس تله ره كلت ر كلك للك رسممٹ أعرابية 
تقول: إذا صدر الناس أتينا التاج فيكيلنا المُدّ والمدين إلى الموسم ا مقبل؛ 
فهذا شاهد» وهو من كلام أهل ا حجاز ومن جاورهم من قيس © ©». وذ کر 
مثل هذا الأخفش إلا أنه لم یذ کر مع أهل الحجاز غيرهم. وهذا توجيه 


(1) انظر المفتاح 189. 

(2) أمالي ابن الشجري 130/2 - 131ء وانظر البرهان 165/3. 
(3) جمال القراء 634/2. 

(4) وصف الاهتداء 19 أ. 

(5) ابن كثير 384/4. 

(6) معاني القرآن للفراء 245/3. 

(7) معاني القرآن للأخفش 532/2. 
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أبى عبيدة أا ومثّله بقولهم: صاده بي أي : صاد له» لأنه نشد 
لخفاف: 
ويُحضر فوق ججھد الحضر نضا يصيدك قافلاً والمُحٌ رار 

وهكذا وججّهه من بعدهم©. 

وجوّز الزمخشري في إعرابه وجها آخر» هو أن يكون على حذف 
المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه» والمضاف هو المكيل أو الموزون©, 
وتبعه من أخذ عنه 40 والتقدير: إذا كالوا مكيلهم أو وزنوا موزونهم» أو 

وجوّز الأستاذ الإمام محمد عبده أن يكون ن معنى 
الإعطاء7” . 

وإذا كان على الحذف والإيصال فلا يُنظر بنصحتك وشكرتك» 


(1) مجاز القرآن 2 والبيت من كلمة منسوبة إلى سليك في الكامل 69/3ء یصف 
فرسه» والخضر: العذوی والنص: السير الشديد حتى يُخرج أقصى ما عنده» ومخ 
رير ورار: رقيق» أي من الهزال. 

2( الطبري 258/30 ومعاني القرآن للزجاج 2297/5 وإيضاح الوقف 2345/1 وإعراب 
القرآن لابن النحاس 2174/5 والبغوي 182/7ء والكشاف 2719/4 وأمالي ابن 
الشجري 2130/2 ومفاتيح الغيب 350/8» والقرطبي 252/19 والبيضاوي 7188ء 
والنسفي 2339/4 وغرائب القرآن 45/30» والبحر 439/8») والبرهان 165/3ء والمقصد 
24 او السعود 125/4ء ومنار الهدى 1 وفتح القدير 398/5ء وروح المعاني 
0ء والتحریر 191/30. 

(3( الکشاف 719/4. 


(4) مفاتيح الغيب 8ء والبیضاوي 788» وغرائب القرآن 45/30ء وفتح القدیر 398/5ء 
وروح المعاني 69/30. 


(5) تفسير جزء عم 32. 
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لأن هذا لغة في: نضحت للك وشكرت لك كما قال این السكيت01. 
ولهذا جعله ابن مالك مستعملاً على وجهين وقسیماً للازم والمتعدي2, 
وخالف في ذلك من خالف كابن عصفور©©» وزعم أن الأصل فيه حرف 
الجر وهذا ما يفهم من كلام ابن الشجري وابن معطي من قبل» وبعض 
شراح الألفية من بعد9). 


وممن نظر «إكالوهم أو وزنوهم» بنصحتك وشكرتك: البغوي © 
والقرطبى2» وأبو حيان®» والشيخ خالد9؛ والسيوطي9", 
والش وکانے 1 والشيخ ابن او 


وأورده الآلوسي في معرض الشك» إذ قال: و«كال» تستعمل مع 
المكيل له باللام وبدونه» فقد جاء في اللغة ‏ على ما قيل ۔: كال له 
وکاله وجعل غير واحد (كاله» من باب الحذف والإيصال)203. فقوله: 


(1) إصلاح المنطق 194 و 2281 وتهذيبه 463 و 609. 

(2) التسهيل 83» وشرحه 149/2. 

(3) شرح الجمل 300/1ء وانظر الارتشاف 249/3 والهمع 9/5. 
(4) أمالي ابن الشجري 2129/2 والفصول الخمسون 172. 

(5) شرح ابن الناظم 246 والأوضح 179/2 وشرح ابن عقيل 2538/1 وشرح الأشموني 
90/2. 

(6) البغوي 182/7. 

(7) القرطبي 252/19. 

(8) البحر 439/8» وانظر الارتشاف 50/3. 

(9) التصريح 312/1. 

(10) الهمع 9/5. 

(11) فتح القدير 398/5. 

(12) التحرير 191/30. 

(13) روح المعاني 69/30. 
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فقد جاء في اللغة على ما قيل ۔ شك منه في أنه من باب «نصح» 
و«شكر). 

وبين البابين فرق آخرء هو أن «كاله) يتعدى إلى مفعولین یصل 
إلى أحدهما بحرف» وكذلك «وزن»» و«نصح» و«شكر» يتعديان إلى 
واحد. ونسب ابن عصفور إلى ابن درستويه أن: «نصح) يتعدى إلى واحد 
بنفسه وإلى آخر بحرف» والأصل: نصحت لزيد رأيه» ورده بأنه لم 
يسمعء(!). وذ کر الزمخشري في ساس (شکرت لله تعالى نعمته) © 
فيكون من باب ما يتعدى إلى مفعولين أحدهما بحرف. 

فإن قيل: كيف» وقد قال الفراء والأخفش: إن «كاله) و«وزنه) من 
لغة أهل الحجاز؟ قلت: لا يعنيان هذين اللفظين وحدهماء ولكنهما يعنيان 
الباب» وهو ما يتعدى إلى مفعول بنفسه» وإلى آخر بحرف» فیحذف 
الحرف» وقد ممل أبو عبيدة هذين اللفظین بصاده ظبیا كما سلف» 
ومثلهما المبرد ب إاختار موسى قومه»#. و«أمرتك الخير»» وغير هذا©, 
ومثلهما ابن النحاس ب «جنيتك أكمؤا) ونحوہ(“ء وقال الأخفش: «وأهل 
الحجاز يقولون: هديته الطريق»)» وهذا ما نحن فيه» وقد نسبه إلى أهل 
الحجاز كما نسب «كاله) إليهم. 

والمفهوم من كلام سيبويه أن الحذف والإيصال لیس بقياس» فإنه 
قال: «هذا باب الفاعل الذي يتعداه فعله إلى مفعولين» فان شئت 


(1) شرح الجمل 301/1ء وانظر الارتشاف 50/3. 
(2) الأساس 238ء وانظر لغة الجرائد 31. 

(3) الكامل 32/1 و 69/3. 

(4) إعراب القرآن لابن النحاس 174/5. 


(5) معانى القرآن للأخفش 16/1. 
ي جي 


257 


اقتصرت على. المفعول الأول» وإن شعت تعدى إلى الثاني كما تعدى إلى 
الأول. وذلك قولك: أعطى مات درا و کوت ات 
الجياد» ومن ذلك: اخترت الرجال عبدالله» ومثل ذلك قوله عز وجل: 
إواختار موسى قومه سبعین رجلاًچ» وسميته زیداء وكنيت زيداً أبا 
عبدالله» ودعوته زيدا... ومنه قول الشاعر: 
أستغفر الله ذنباً لست محصيه رب العباد إليه الوجه والعمل(؟ 
وقال عمرو بن معد يكرب الزبيدي: 
أمرتك الخير فافعل ما مرت يه كور كيك 5ا مال ودا نت 
ونما فضل هذا أنها أفعال توصل بحروف الإضافة» فتقول: اخترت فلاناً 
من الرجال» وسميته بفلان» كما تقول: عرفته بهذه العلامة» وأوضحته 
بهاء وأستغفر الله من ذلك؛ فلما حذفوا حرف الجر عمل الفعل» ومثل 
ذلك قول المتلمس: 
آلیٹ حب العراق الدھو أطعمه والكحب يأكله في القرية السوس©) 
يريد: على حب العراق. وكما تقول: تيت ینا يقول ذلك» أي : عن 
زيد... ولیس: أستغفر الله ذنباًء وأمرتك ا یر ۔ أكثر في كلامهم جميعأء 
وإنما يتكلم به بعضهم... وليس كل الفعل يُفعل به هذاء كما أنه ليس 
كل فعل يتعدى الفاعلء ولا يتعدى إلى مفعولین+(“. 
فأشار إلى أنه ليس بقياس بقوله: وليس كل الفعل يفعل به هذاء 


أي يقتصر فيه على ما ورد منه» وأشار إلى أنه لغة لبعض العرب بقوله: 


(1) سيأتي الكلام على شواهد الباب. 


(3) الكتاب 37/1 - 39ء وانظر شرحه للسيرافي 310/2 - 313. 
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ليس أكثر في كلامهم جميعاًء وإنما يتكلم به بعضهم. وذكر في مواضع 
أخرى قولهم: سرب زيب اھ والبطن ومُطرنا السهل والجبلء 
ودخلت البيت» وذهبت الشام» والله لأفعلن» كل ذلك جاء عنهم في 
النصب على نزع الخافض(. 

وحكى عن الخليل ما يُفهم أن حذف ا حرف ليس بقياس» قال: 
«وزعم الخليل ‏ رحمه الله أن قولهم: ربحت الدرهم درھماً ۔ محال؛ 
حتى تقول: في الدرهم» وللدرهم» وكذلك وجدنا العرب تقول. فان قال 
قائل: فاحذف الحرف وانوه ‏ قيل له: لا يجوز ذلك» كما لا تقول: 
مروت ااك ات ريك شررت. بأغيلك) 3 

ولم یذ کر المبرد في هذا أنه قياس أو غير قياس» ولكنه أجازه وجعل 
حسنه أقل من حذف الجار مع «أن» ودأنْ»» وأورد الشواهد التي أوردها 
سيبويه©. واستحسنه أشد الاستحسان في الکاملء في شعر أنشده قال: 
(ومما يُستحسن لفظه» ويُستغرب معناه» ويُحمد اختصاره ‏ قول أعرابي 
من بني كلاب: ١‏ 

فمن يبك لم یشُزش فإني وناقتي ‏ بخخر إلی أهل الحمى عُرِضان 
تحن فتبدي ما بها من صبابة راس الذي زولا لی اتات 

يريد: لقضى عليء فأخرجه لفصاحته» وعلمه بجوهر الكلام ‏ أحسن 
مخرج». وتلا بعض ما جاء منه في القرآنء وأنشد بعض ما جاء منه في 
(1) الكتاب 35/1 و 159 و 497/3. 
(2) الکتاب 395/1. 
(3) المقتضب 36/2 و 321 و 342. 
0 الكامل 32/1. يغرض: یشتاقء والاُسی: جمع أسوة» وهي ما يتصبر به الحزين» 


وحجر: موضع. 
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الشس وقال: «فهذا الكلام الفصیح). وكل ما ذكره من شواهد ثما يتعدى 
إلى واحد بحرف وإلى آخر بنفسه» ومنه: لقضاني» لان تقديره: لقضي 
على الموت» كما رأى الاخفش الااصغر» وسيأتي. 

وصرح ابن السراج بنع القياس عليه» قال: «واعلم أنه ليس کل 
فعل يتعدى بحرف جر لك أن تحذف حرف الجر منه وتعدي الفعلء إنما 
هذا يجوز فيما استعملوه وأخذ سماعاً عنهم)0©. 
الخافض قياس فيما يتعدى إلى اثنين أحدهما بحرف. قال فيما كتبه على 
الكامل: «وأما قوله: لقضانيء فإنما يريد: لقضي علي الموت» كما قال 
تبارك وتعالى: «إفلما قضينا عليه الموت#, فالموت في النية وهو معلوم بمنزلة 
ما نطقت به» لهذا ناسب هذا قوله عز وجل: «إواختار موسى قومه4, 
وكذلك قوله تعالى: وإكالرهم4 فالشيء المكيل معلوم» فهو بمنزلة ما ذكر 
من اللفظ. ولا یجوز: مررت زيداء وأنت تريد: مررت بزید» لانه لا 
يتعدى إلا بحرف جرء وذلك أنه فعل الفاعل فى نفسه. وليس فيه دليل 
على المفعول» وليس هذا بمنزلة ما يتعدى إلى مفعولين فيتعدى إلى أحدهما 
بحرف جر وإلى الآخر بنفسه» لأن قولك: اخترت الرجال زيداً قد غلم 
جریں وإنشاد أهل الكوفة لہ وهو قوله: 

تمرون الديار ولم تعوجوا كلامكم علي إذا حرام(9 


(1) الأصول 180/1. 

(2) هذه روايته في كتب النحوء انظر معجم الشواهد 350ء والرواية الثانية في الديوان 512» 
إلا أنه فيه: أتمضون الرسوم. ونقل ابن هشام عن ابن النحاس عن الأخفش عن المبرد 
عن عمارة مثل الذي هناء تخليص الشواهد 2506 وانظر العيني 2ء وشرح 
شواهد المغني 2312/1 فقد نقلاه عن ابن هشام. 
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ورواية بعضهم له: أتمضون الديار ۔ فليسا بشي لما ذكرت لك» 
والسماع الصحيح والقياس المطرد لا تعترض عليه الرواية الشاذة. أخبرنا 
أبو العباس محمد بن یزید قال: قرأت على نحمارة بن عقيل بن 
بلال بن جرير: مررتم بالديار ولم تعوجواء فهذا يدلك على أن 
الرواية مغيّرة)00). 

فالعلة عنده في تجوّزهم في هذا الباب أن الفعل إذا كان متعدياً 
إلى مفعول بنفسه وإلى آخر بحرف» وذُكر الذي يتعدى إليه بنفسه» أو 
دل السياق على أنه في النية ۔ علم أن تعديه إلى الآخر إنما هو بحرف» 
بدلالة الاستعمال» ولكنهم اتسعوا فحذفوا الحرف. وكأن الأخفش يأخذ 
هذا المذهب من كلام المبرد في الکاملء إذ استجاد الحذف وقوّاهء وإن لم 
يذكر أنه يقاس عليه. 

وذهب ابن النحاس مذهب شيخه الأخفش الأصغر قال عند قوله 
تعالى: «إوإذا كالوهم أو وزنوهم#: «وحرف الخفض يحذف فيما يتعدى 
إلى مفعولین أحدهما بحرف)2: ووصفه بالحسن في موضع آخر©. 

ونقل ذلك عن الأخفش ابن عصفورء وأنه يشترط فيه أن يتعين 
المحذوف وموضع الحذف» نحو: بريت القلم السكين» فإن اختل ذلك» 
نحو ركيت الام أو ارت الرجال بني تیم ۔ لم یجز لانه لا يُدرى: 
أهو: رغبت في الأمر أم عن الأمر؟ وهو: اخترت الرجال من بني تميم أم 
احترت من الرجال بني تميم؟ ولم يبين ابن عصفور أن ذلك عند الأخفش 
لا يكون إلا في المتعدي إلى اثنين أحدهما بحرف» وكأنه لم يبلغه ذلك» 


(1) الكامل 139/1 - 140 (مع رغبة الآمل)» وانظر ال حزانة 119/9. 
(2) إعراب القرآن لابن النحاس 2174/5 وانظر 317/1. 


(3) إعراب القرآن لابن النحاس 395/3. 


261 


ولذلك ممّل برغبت فى الأمر أو عنه» ورد ابن عصفور ذلكء والعلة عنده 
أن ما جاء عند قلي 00). 

ونقله عن الأخفش الأصغر أيضاً ابن مالك» ولم یذ کر شرطه 
ولكن اكتفى بأن يكون لا لبس فيه» وقال: «والصحيح أنه يُتوقف فيه 
على السماع. قال سيبويه بعد أن حكى قولهم: عددتك» ووزنتك» 
وكلتك: ولا تقول: وهبتك» للا يُتوهم کون اشخاطب موهوباًء فإذا زال 
الإشكال» نحو: وهبتك الغلام - جاز)©. 


وهذا النقل عن سيبويه لم أجده في الكتاب المطبوع مع طول 
البحث فإما أن يكون فيه وقد قصر علمي وباعي أن أجده» وإما أن يكون 
هذا من النقص في المطبوع. وقد وجد مثل ذلك الدكتور محمود 
الطناحي في إخراجه لأمالي ابن الشجري©. ووجدت ابن النحاس نقل 
هذا الموضع عن سیبویه قال في قوله تعالى: ڈرإذا كالوهم أو وزنوهم): 
«قال جلتهم أبو عمرو بن العلاء والكسائي والأخفش وغيرهم: موضع 
الهاء وا میم موضع نصبء وهو مذهب سيبويه قياسا على قوله: كلتك 
وصدتك» ولا يجيز وهبتك» لأنه یشکلء فإن قلت: وهبتك دیناراً ۔ 
جاز»9». والكلام المذكور عن سيبويه في حذف المفعول» فيما يبدو 
فليس فيه دلالة على إجازة ولا منع لقياسية حذف الحرف» وقد أورده ابن 
مالك في معرض الرد على الأخفش الأصغر. أما إيراد ابن النحاس له في 
إعراب الضمیر نصبا فسائغء لان فيه إجازة في بعض المواضع؛ بمعزل عن 


(1) شرح الجمل 306/1. 

(2) شرح التسهيل 150/2. 

(3) أمالي ابن الشجري 616/3 (من الفهارس)» وجد أشياء تنسب إلى الكتاب وليست في 
المطبوع. أقول: قد وجدتٌ ذلك من بعد ولكني - وا أسفاه ۔ لم أقيده. 

(4) إعراب القرآن لابن النحاس 174/5. 
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قياسية ذلك أو سماعيته. والمذكور عن سيبويه في المعجمات أنه يمنع: 
وهبتك المال» بغير الحرف» وذكر الرّبيدي عن شيخه أنه نقل قوم إجازته 
عن سیبویەلاک كأنه يعني مثل هذا الذي أورده ابن النحاس وابن مالك 
عن سیبویه. 

ونقل ذلك عن الأخفش الأصغر الرضي» ولم يقيده بالمفعولين» 
وقيده بتعين ال جاں وقال: «لم يثبت)2. 

ونقله أيضاً أبو حیانء وقال: «وأورد أصحابنا خلاف الأخفش هذا 
على غير ما أورده ابن مالك)©) والعبارة بعد هذا كأن فيها خللاء ويظهر 
أن المراد أن ابن مالك أورده فيما يتعدى إلى واحدہ وأوردوه فيما يتعدى 
إلى اثنين أحدهما بحرف» والعبارة تفيد عكسه. ورده أبو حيان بأنه لا 
يجوز: أحببت الرجال زيداً» ونحوه©. 

ونقله أيضاً ابن عقيل» ولم يذكر تقييده با لمفعولینء ونقله 
السيوطي» وزاد أن ابن الطراوة يذهب إليه©. 

والنحويون من بعد الأخفش علي بن سليمان على المفهوم من 
الكتاب من أن ذلك لا يقاس عليه. 

قال السيرافي يقرر قول سيبويه: «ألا ترى أنا إذا قلنا: أخذت ا لال 
من زید لم يصلح أن تحذف «من» فتقول: أحلت انان رید كنا صلح 


(1) ا حکم 317/4ء والخصص 227/12 واللسان 303/2ء والتاج 508/1. 
(2) شرح الرضي 138/4. 

(3) الارتشاف 50/3. 

(4) الارتشاف 53/3. 

(5) شرح ابن عقيل 538/1. 


(6) الهمع 19/5. 
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أن تقول: احترت الرجال زیم( . 

وقال ابن الشجري: «وحذف ال جار ثم إيصال الفعل إلى المجرور ما 
كثر استعماله في القرآن والشعر)(2» وذ کر شواهد» ولم یعرض لسماعيته 
أو قياسيته. 

وقال ابن يعيش: «وهذا الحذف وإن كان ليس بقیاس؛ لکن لا بد 
من قبوله؛ لأنك إنما تنطق بلغتهم» وتحتذي في جميع جميع ذلك أمثلتهم؛ ولا 
تقيس عليه فلا تقول في: مررت بزيد: مررت زیداء على أنه قد حكى 
ابن الأعرابي عنهم: برع روا وف OEE‏ 

وهذا الذي حكاه عن ابن الأعرابي حكاه الشلوبین عنه 00 
وأنشد عليه بيت جرير السابق(۹“. 

وأنشد البیت ابن عصفور على أنه ضرورة» وحصر الأفعال التى 
جاء عنهم الحذف معهاء وهي عنده: «اختار» واستغفر وسگی» وكنى 
وأمر» ودعا»» وهي بعض ما ذكر سيبويه©. 

وقال ابن مالك: «الأصل ألا يحذف حرف الج فان ورد حذفه 
وكثر قبل وقيس عليه» وإن لم يكثر قبل ولم يقس عليه. فمن الذي كثر 
قولهم: دخلت الدار» والمسجد» ونحو ذلك» فيقاس على هذا: دخلت 
البلد» والبيت» وغير ذلك من الأمكنة. ومن المقتصّر فيه على السماع: 
توجه مكة» وذهب الشام» وشطرنا السھل والجبلء وضرب فلان الظهرَ 


(1) شرح الكتاب 312/2. 

(2) أمالي ابن الشجري 285/1. 

(3) شرح المفصل 2.51/8 وانظر الإيضاح في شرح المفصل 160/2. 
(4) التوطعة 193. 

(5) شرح ا جمل 305/1 والمقرب 134. 
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والبطنّ» فلا يقاس على هذه الأسماء وما أشبهها غيرها)©. 

والقياس الذي يعنيه قياس جزئي» لأنه لا يجوز تعدية غير (دخل) 
إلى الامکنة المختصة بغير الحرف» إلا ما سمع. 

نفلا وفي (أنَّه ون يطرد مغ أمن لبس» كعجبت أن يدوا 

وزاد أبو حيان على ما ذكره ابن عصفور من الأفعال التی سمع 
معها الحذف©. وقد جاء قبله ابن قتيبة۳)» وابن سیدہ)» بأكثر مما ذکں 
ما يتعدى إلى واحد وفيه لغتان» أعني باب «نصح)» وما يتعدى إلى اثنين 

والصحيح ما ذهب إليه الأخفش الأصغر بشرطه الذي ذكر» وهو 
أن يكون متعدياً إلى اثنين أحدهما بحرف» وأن يُعرف الحرف» ويعرف 
يمنعون القياس عليهء ويحملون عليه الإعراب كثيراً. 

- وهو يكثر في اللام التي للعلة» كأنهم يشبهونه بالمفعول من أجله» 

فمن ذلك في القرآن: 

1 - «وإن أردتم أن تسترضعوا أولادكم94©, أي: لأولاد كم غير 


(1) شرح التسهيل 149/2. 

(2) الألفية 28ء وتسكين حذِف للإدغام» وأن يدوا: يعطوا الدية. 
(3) الارتشاف 252/3 وانظر شرح الشذور 369 والهمع 17/5. 
(4) أدب الكاتب 419 - 421. 

(5) الخصص 70/14 ۔ 79. 


(6) معاني القرآن للزجاج 252/3 وإعراب القرآن لابن النحاس 317/1. 
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الوالدة» فحذف ال حرف والمفعول» كما حذفهما في: «إكالوهم أو 
وزنوهم). 

2 و «إتبغونها عوجا27#؛ في عدة مواضع» أي: تبغون لها عوجاء 
ومثله: «إيبغونكم الفتنة4, وقالوا: ابغني خادمأء وبغيتك الشيء©. 


3 و طلا يألوتكم خبالا94, أي: لا يألون لكم. 


4 - و«إتبوئ المؤمنين مقاعد9(4ء وفي آية أخرى: «إوإذ بوأنا لإبراهيم 
مكان البيت» فجاء باللام» ومثل الاول في |الحذف: «إلنبوّئتهم من 
الحنة غرفاً» يجوز أمن يكون التقدير: لنبوئن لهم غرفاً» إذا کان معنی: 
نهيّئ» وأن يكون: لنبوئنهم فى غرف إذا كان بمعنى: تُنزل©. 

5 ۔ «إوقدره منازل 94 ومثله: «إقدرناه منازل 4م أي: له. 

6 و ثم السبيل يسره 274 يجور أن يكون التقدير: يسر له 
السبيل» كما قال: #ويسر لي أمري 4 فتكون اللام للعلة) ولم أجد من 
ذکره» ويجوز أن يكون التقدير: يسره للسبيل» كما قال: «إونيسرك 
للیسری4؛ فتكون اللام معنون, «إلى»» وحمله الزمخشري وغيره على 


(1) معاني القرآن للفراء 227/1ء وللزجاج 447/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 397/1 و 
2ء والكشاف 2392/1 وأمالي ابن الشجري 287/1. 

(2) الصحاح 2282/6. 

(3) شرح الرضي 139/4. 

(4) معاني القرآن للفراء 233/1. 

(5) انظر الصحاح 37/1. 

(6) إعراب القرآن لابن النحاس 2245/2 و 2395/3 والكشاف 16/3ء وأمالي ابن الشجري 
1 و 89/2. 

(7) معاني القرآن للفراء 237/3» وإعراب القرآن لابن النحاس 151/5. 
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الاشتغال» فيكون الضمير للسبيل. 
7۔ «إوإذا كالوهم أو وزنوهم#, وهو ما نحن فيه. 
وفي غير القرآن: 
8 - قولهم: صاده ظبيا» ومنه المثل: الحريص يصيدك لا الجواد(©, 
أي : يصيد لك» وسبق إنشاد أي عبيدة وغيره: 
ويُحضر فوق بجهد الحضر نضا يصيدك قافلاً والمخ راژ 
9 ۔ وقالوا: جناه ثمرأ)» وعليه قول الشاعر: 
ولقد جنيتك أكمؤا وعساقلا ولقد نهيتك عن بئات الأوب 9) 
0 - وقالوا: حلبه ناقةک أي: حلب له. 
1 - وعکمت الرجل متاعه”)» أي: شددته له بثوب. 
2 - وقبسته ناراً©©. 


3 - وكسبت أهلى مالال©. 


(1) الكشاف 703/4. 

(2) الخصص 74/14. 

(3) مجمع الأمثال 207/1. 

(4) الخصص 74/14 والتاج 78/10. 

(5) غير ممنوب» وهو في المقتضب 48/4 ومتجال علب 624 ردان لی کنب انحن 
والأكمؤ: جمع كمي وهو نبت» والعساقل: ضرب من وبنات أوبر: ضرب منه 
رديء. 

(6) الصحاح 115/1. 

(7) الصحاح 1989/5. 

(8) الصحاح 960/3. 

(9) الصحاح 212/1. 
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4 - ووهبتك ل 
5 - وعددتك مائة©0. 
6 - ونقدتك الدراهه©) 
7 ابتك الأ راگ 
8 - ومحضته الود والنصيحة» وأمحضته©. 
9 ۔ وأثمنت الرجل متاعہ9 أي قدرت له ثمنه. 
0 ۔ وقال النابغة: 
فبت كأن العائدات فرشنني هَراسأًبهيُعلى فراشي ويُقشب7) 
وما جاء من حذف الباء: 
1 - قوله تعالى: «إإنما ذلكم الشيطان يخرف أوليائه» © أي 
يخوفكم بأوليائه» فحذف الحرف ولمفعول» وجاء بهما في قوله: 
«إويخوفونك بالذين من دونه). 


(1) أدب الكاتب 323» وإعراب القرآن لابن النحاس 2174/5 والمغني 291ء وهو في 
المحكم 317/4 والخصص 227/12 عن أبي عمرو» وفي شرح التسهيل 150/2: 
الشيباني» وانظر التاج 2508/1 ويدور في الكتب منعه» انظر الأفعال لابن القوطية 
7ء وللسرقسطي 4 ولابن القطاع 298/3ء واللسان 2303/2 والمصباح 258. 

(2) أدب الكاتب 419 والخصص 73/14. 

(3) معاني القرآن للفراء 233/1ء والصحاح 544/2. 

(4) الصحاح 357/1. 

(5) الخصص 277/14 والصحاح 1104/3. 

(6) أدب الكاتب 420ء والصحاح 2089/5. 

(7) ديوانه 272 والهراس: الشوك ويقشب: يجدد ويُتعاهد 

(8) معاني القرآن للفراء 1 وللأخفش 221/1» وأدب الكاتب 421 وأمالي ابن 
الشجري 287/1. 
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2 - و «إليّجزي الله كل نفس ما كسبت)» وفي موضع آخر: 
«اليوم تُجزی کل نفس بما كسبت). وإثبات الباء وحذفها مع فعل الجزاء 
كلاهما شائع في القرآن. وقال الفراء: «أنشدني الكسائي: 

نع عاق ہعفد مع لا تلقني أجزي بسعي واحد 
لأحبني حب الصبي» وضمني ضمالهَدِيٌّ إلى الكريم الماجد)(0. 

3 - وقوله تعالى: «إزوجناكها4. وفي آية أخرى: «إوزوجناهم 
بحور عین4. 

4 - وقوله: طاافعل ما تؤمر»2#). أي: ما تؤمرہ ولو كان 
التقدیر: ما تؤمر به لم يحذف الضميرء لان من شرط حذفه في الصلة 
أن يتقدم الخافض وأن يكون تعلق أولاً بمثل ما تعلق به آخرأ» نحو: 
#ويشرب ما تشربون4. وعليه ما أنشده سيبويه: 

أمرتك الام کا مركن فقد تركتك ذا مال وذا نشب( 
وقد جمع بین إثبات الباء وحذفها. 

5 ومنه: «طإلينذر بأساً شديداً©). و «إلينذر يوم التلاق4ء أي: 
لينذر الناس بالبأس» وبيوم التلاق. 

6 وقالوا: ذكرته زیدا» وأذكرته» وأصله بالباء كما في قوله 


(1) معاني القرآن للفراء 2233/1 والهديّ: المرأة تُهِدَى إلى زوجها. 
(2) معاني القرآن للفراء 390/2ء والكشاف 54/4» والبسيط 426/1. 


(3) الكتاب 37/1ء ومعاني القرآن للأخفش 312/2ء والكامل 33/1؛ والمقتضب 36/2) 
وغير موضع منه» واختلفوا في نسبته» وانظر الخزانة 1 - 343. 
(4) معاني القرآن للفراء 248/1ء وأدب الكاتب 421. 


(5) الصحاح 665/2. 
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تعالى: #وذكرهم بأيام الله#, وقالت الخنساء: 
يذكرني طلوع الشمس صخرا وأذكره لكل غروب شمس") 
وعليه حمل أبو علي قول ابن مسعود: «ذگروا القرآن»» أي: ذكروا 


7 - ومنه قولهم: عيره سواده(2» أي : بسواده» بل قالوا: الأفصح 
فو اعت :رای وول فا 


وعيرتني بنو ذبيان رهبتّه وهل على بأن أخشاك من عار 
وجعل الجوهري وغيره ذكر الباء من كلام العامة» وأورده ابن السكيت 
بالباء»» وقال عدي بن زيد: 

أيها الشامت المعكر بالدھ أأنت المُبوأ الموفور؟!©) 

وفي هذا رد على الحريري في قوله: «ولم يُُسمع في كلام بليغ» ولا شعر 
فصيح» تعدية «عيرته» بالباء»). ومن عجب أنهم يستشهدون للحذف 
بقول أبي ذؤيب: 

وعيرها الواشون أني أحبها وتلك شكاةظاهرعنك عارها©) 


(1) ديوانها 84. 

(2) الحجة 45/2. 

(3) أدب الكاتب 323ء والصحاح 764/2. 

(4) ديوانه 78. 

(5) إصلاح المنطق 216. 

(6) طبقات فحول الشعراء 141/1ء وعيون الأخبار 2115/3 وشرح الحماسة للمرزوقي 
1 و 339. 

(7) درة الغواص 168ء وانظر تصحيح التصحيف 389. 

(8) شرح أشعار الهذليين 70/1. 
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وحذف الحرف مع «أنَ) ودأن» قياس. 

8 - وقالوا: سميته زيداً(©. 

9 - ودعوته خالد©. 

0 - وكنيته أبا عمرو(©. 

وما جاء من حذف (الی): 

1 ۔ «اهدنا الصراط9#4: «إوهو يهدي السبیل4؛ ويجوز أن 
يكون ا حذوف اللام» ومن إثباتهما: «وإنك لتهدي إلى صراط مستقيم», 
و «وإن هذا القرآن يهدي للتي هي أقوم». والحذف والتعدية ب «إلى» 
واللام كثير في القرآن. 

2 - ومنه: فورفع بعضهم درجات74©): أي: إلى درجات. 

3 - ومنه: «إسنعيدها سيرتها الأولى4©: أي: إلى سيرتها. 

وما جاء من حذف «في»: 

4 ما حكاه المبرد» قال: «تقول العرب: أقمت ثلاثاً ما أذوقهن 


دافا ولا کرات أي : ما أذوق فيهن) 27 وحكى ابن سيده: «يأتى علىٌ 


(1) الكتاب 237/1 وأدب الكاتب 2420 والصحاح 2383/6. 

(2) الكتاب. 37/1ء وأدب الكاتب 420. 

(3) الکتاب 1ء الصحاح 2477/6. 

(4) معاني القرآن للفراء 2214/3 وللأخفش 16/1ء وإعراب ثلائین 28ء والکشاف 15/1. 
(5) إعراب القرآن لابن النحاس 279/2 وأمالي ابن الشجري 286/1. 

(6) إعراب القرآن لابن النحاس 37/3. 

(7) الكامل 33/1. 

(8) الخصص 75/14. 
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5 ۔ وقال الشاعر: 
ويوماً شهدناه شليما وعامرا قليلاًسوى الطعن الٹھال نوافله!') 

أي : شهدنا فيه. 

6 - وقال الآخر: 

في ساعة ييُحكها الطعام©) 

أي: يحب فيها. ولا يجعل الأخفش الأصغر حذف «في» هنا مع 
الا عن هذا الباب» لأن ضمير الظرف تجعله العرب مفعولاً على 
السعة» كقولهم: يوم الجمعة سرت( ولكنه حذف منه ا حرف على كل 

7 - قالوا: صدقه الحديث» وصدقه فی الحديث» وقال الله تعالى: 
«ولقد صدقكم الله وعده#©. 

8 - ومن ذلك قراءة حمزة والكسائي وخلف: «لثثريتهم 
من الجنة رفاچ(ک بنون بعدها ثاء مثلثة» وبعد الواو یا من الثواء أي: 
فى غرف. وتحتمله قراءة الباقين» كما سلف. 

9 ۔ وقالوا: مُطرنا السهلّ والجبلٌ©. 


(1) الكتاب 178/1ء والمقتضب 105/3 والكامل 233/1 وأمالي ابن الشجري 287/1؛ 
والبيت لرجل من بني عامر. والتّهال: المرتوية بالدم. 

(2) الكامل 3/1ء والخصص 243/12 و 75/14. ولم ينسب. 

(3) الكامل 140/1 (مع رغبة الآمل). 

(4) وانظر الصحاح 1505/4. 

(5) النشر 2343/2 وانظر اخخصص 77/14. 

(6) الکتاب 159/1. 
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أي : في المنازل. 


ني 
شأن القبلة: «لا يحل لمسلم أن يستقبل المكتوبة غيرها»» أي: في 
المكتوبة» ويصح أن يكون ظرفاء لان المصادر تستعمل كذلك» كقولهم: 
جئتك صلاةً العصر أو قدومَ الحاج» فيكون التقدير: الصلاة المكتوبة. 
وما جاء من حذف (من): 
2 ۔ قوله تعالى: «إواختار موسى قومه سبعين رجلا» أي: من 
قومه. وقال الفرزدق: 
ومنا الذي اختير الرجال سماحة وجوداً إذا هب الرياح الزعازع0© 
تحت التى اختار له الله الشجر محمداً واختارہ الله الخير© 
أي: من الشجر» ومن الخير» جمع خيرة» يصف بيعة الرضوان» وقال 
الراعى: 
اخترتك الناس إذ رئت خلائقهم واعتل من كان يرجى عندہ السول(° 


(1) الكتاب 72/1 و 146ء ومعاني القرآن للفراء 139/1 و 242 لمزاحم العُقيلي» وهو 
شاعر إسلامي. 

(2) الرسالة 220. 

(3) ديوانه 2516 والكتاب 39/1. 

(4) ديوانه 7 - 8ء ومعاني القرآن للفراء 2395/1 ومجاز القرآن 229/1 وأمالي ابن 
الشجري 286/1. 

(5) ديوانه 194. 
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وقال الراعي أيضاً: 
فقلت له: اخترها قلوصاً سمينة وناباًعلينا مثل نابك في الکیااٴ 
3 - وقریب منه قولهم: حاشيته القوم(9 أي: منهم. 
4۔ وقالوا: سرقت زيداً مال۵5. 
5 ۔ وقال الشاعر: 
أستغفر الله ذنباً لست محصيه رب العباد إليه الوجه والعمز © 
وزعم ابن الطراوة أن أصل «استغفر» أن يتعدى إلى اثنين بغير 
حرف وإنما دخلت (من) لتضمنه معنى الاستتابة؟“ء وتبعه تلميذه 
السهيلي 2 وابن هشام(؟ء ونسبه إلى ابن عصفور أيضاً. 
ومن حذف (عن): 
6 - قولهم: تبعت زیداً يقول ذلك» أي: عن زید وهو كثيرء 
ومنه قول النابغة: 
نبعت زُرعة۔والسفامة کاسمھا۔ يهدي إلى غرائب الأشعار© 


(1) ديوانه 5» ومعاني القرآن للفراء 395/1؛ والطبري 146/13ء والناب: المسنة من الإبلء 
والقلوص: الفتية» والحيا: الشحم والسَمَن. 

(2) الخصص 78/14. 

(3) الصحاح 1496/4 والخصص 73/14. ۱ 

(4) لم ينسب» وهو في الكتاب 37/1 ومعاني القرآن للفراء 233/1ء وأدب الكاتب 419 
والمقتضب 321/2 و 3314ء وإعراب القرآن لابن النحاس 175/5. 

(5) البسيط 424/1» والارتشاف 52/3. 

(6) نتائج الفكر 332. 

(7) المغني 678. 

(8) الكتاب 38/1ء وكتب النحو من بعد. 

(9) ديوانه 54ء ومعاني القرآن للأخفش 312/2. 
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وقول الفرزدق: 
بی عند الله باو اسیعحتْ ‏ گا تا اا ا 
7 - ومن حذفها قولهم: أذهلته الأمر©, أي : عنه. 


ومن حذف «على): 
8 ۔ قولهم: صرب الظھر والبطن. 
9 ۔ وقول الشاعر: 


تحن فتبدي ما بها من صبابة وأخفي الذي لولا الأسى لقضاني(“ 
*% نل فنا 


هذا ما اجتمع لي من هذا الباب» ولو أراد مستزيد زيادة لوجد 
كثيراً منه في كتب اللغة وغيرهاء ذلك أنه مقيس بشرطه الذي ذُكرء والله 
الموفق. 


(1) ليس في ديوانه» وهو في الكتاب 239/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 175/5) 

وعبدالله: قبیلق والجو: موضع. 

(2) اخخصص 79/14, والتاج 331/7. 

(3) الكتاب 159/1. 

(4) الكامل 32/1ء ونسبه مع آخر إلى أعرابي من بني كلاب» ونسبه العيني 552/2» إلى 
عروة بن حزام» وتبعه السيوطي في شرح شواهد المغني 2414/1 وليس في قصيدة 
عروة التي رواها أبو علي القالي في النوادر انظر ذيل الأمالي والنوادر 158ء ولم 
يجده الأستاذ هارون في ديوانه» انظر معجم الشواهد 397. 


25 


الفصل (لثالے 


المتردد في الوقف والمركب 
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التردد بين حرف وحرفين 


وهو ثلائة مواضع في القرآن الکریم: 

قوله تعالى: «إأو أمن أهل القرى» بالأعراف» قرأه نافع وابن كثير 
وابن عامر وأبو جعفر وابن مُحيصن بإسكان الواو على أن حرف 
العطف «أؤ»» وورش والهذلي عن الهاشمي عن ابن جگاز عن أبي جعفر 
۔ على أصلهما في نقل حركة الهمزة إلى الساكن» وهو الواو هناء فيقران 
بفتح الواو وحذف همزة «أمن»» هكذا: فلأُوَ امن). وقرأه الباقون بفتح 
الواو» على أن حرف العطف الواوء والهمزة للاستفهام0). 

وقوله تعالى: أو آباؤنا الأولون» بالصافات والواقعة» قرأه قالون 
وابن عامر وأبو جعفر بإسكان الواو» واختّلف عن ورش» فروى 
الأصبهاني عنه الإسكان» إلا أنه بنقل حركة الهمزة على المعروف من أصل 
ورش» وروی الأزرق عنه الفتح. وقرأ الباقون بالفتح©. 


(1) الوقف والابتداء لابن سعدان 69 ب» والسبعة 2286 وإيضاح الوقف 447/1 والتبصرة 
4ء والتيسير 111ء والكافي 97؛ والشاطبية 57ء وإبراز المعاني 479؛ وسراج القارئ 
5 والنشر 2270/2 والإتحاف 255/2 وغيث النفع 226. 

(2) السبعة 286» والتبصرة 204ء والتيسير 186ء والكافي 161ء والشاطبية 82ء وإبراز 
المعاني 665 وسراج القارى 335 والنشر 072 والإتحاف 27ء وغيث النفع 
4. 
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قال مكي: «ولم یُختلف في غير هذه الثلاثة)(. 


فمن قرأ بإسكان الواو جاز له أن يقف عليهاء لأن الكلمة الموقوف 
عليها حينذاك «أؤ)» وهي من حرفين» ومن قرأ بفتح الواو لم يجز له 
الوقف على الواو» لأنها حرف واحدء ولا يجوز الوقف على ما كان 
حرفاً واحداً©. 

قال ابن سعدان: «فإن قال قائل: قد صارت الواو بألف الاستفهام 
حرفين فَلِمَ لا يوقف على «أو»؟ فقل: لو فعلت ذلك للزمني أن أقف 
على: فلم يسيروا» على الفاءء وهذا مما لا یکونء وكان يلزمني أيضاً أن 
أقف على الباء الخافضة إذا وقفت عليها بألف الاستفهام» وكذلك اللام 
الخافضةء وكان يلزمني أن أقف على الباء في قوله: إقل أبا لله وآياته 
ورسوله4, وكان يلزمني أن أقف على اللام في قوله: «إفاستفتهم ألربك 
الببات؟4, وهذا مما لا يكون)©. 


يريد أن دخول الهمزة على الواو كدخولها على الفاء والباء واللام؛ 
لا يجعل شيئاً من هذا حرفين يجوز الوقف عليهماء ولا يفيد في جواز 
الوقف دخول الهمزة على الواو وشبھھا ب «أو» التي لأحد الشیئین ويجوز 
الوقف عليها لأنها من حرفين» لأن دخول الهمزة على الواو كدخولها على 


غيرها من الحروف. 
پت نيا فنا 
(1) التبصرة 204. 
)2( انظر الوقف والابتداء لابن سعدان 69 بء وإيضاح الوقف 446/1: والنشر 2158/2 
ونهاية القول 197. 
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قوله تعالى: ولا تطع منهم آثماً أو كفوراً»: 

وقال ابن سعدان أيضاً: «وأما قوله تعالى: ولا تطع منهم آثماً أو 
كفوراً4 فلا يوقف على «أو» لان معناها معنی الواو» والمعنى ‏ والله أعلم - 
لا تطع منهم آئماً ولا كفوراء فهي في معنى الواو» ونظيرها من الكلام: 
لآتينك أعطيت أو منعت» لا يوقف إلا على آخر الكلام» لان الكلام 
کا حرف الواحد بعضه صلة لبعضء فلا يوقف إلا على آخر الكلام» وإن 
فعلت فجائزء كما يجوز أن يوقف على «الذي) دون صلته» وهو قبیح 
ولا يوقف إلا على تمام الصلة)(0,. 

وهذا من قول الفراء فيما نقل ابن الأنباري: «إذا قلت: لأضربنك 
عقت أو مث ولاتينك أعطيت أو منعت ۔ لم يصلح الوقف على (أو) 
هناء لأن «أو» كأنها واو النسق» والكلمة كلها كالواحدة بعضها صلة 
لبعض» فأحسن ذلك أن تقف عند آخر الکلام» ولا تقف عند بعضه دون 
بعض» قال (أي الفراء): وهو جائزء كما يجوز الوقف على الذي دون 
صلته» وهو قبيح)©. 

وبنى ابن الأنباري على الكلامين أن قال: «وقوله تعالى: «إولا تطع 
منهم آثماً أو كفوراً4 لا يصلح الوقف على رأو» مختار ولا مضطر لأنها 
في معنی الواو كأنه قال: ولا تطع آئماً وکفورام(۹. 

وهذا غريب» لم أجد من قال به» وجواز الوقف مبني على اللفظ 
لا على المعنى» واللفظ ههنا حرفان» فيجوز الوقف عليه» كما يجوز 
الوقف على كل ما كان مثله ما هو على حرفین» وإن كان معناه معنى ما 


(1) الوقف والابتداء لابن سعدان 70 ب. 
(2) إيضاح الوقف 442/1. 
(3) إيضاح الوقف 441/1. 
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هو على حرف واحد» ولو صح ما قاله ابن الأنباري لمُنع الوقف على 
«عن) إذا كانت ببعنی اللام أو الباء للعلة» نحو: «إوما كان استغفار إبراهيم 
لأبيه إلا عن موعدة»› وعلى «مِن» إذا كانت كذلك» نحو: إيحسبهم 
الجاهل أغنياء من التعضصف 4ء وعلی «كي» إذا كانت كذلك» نحو: كي 
لا يكون دُولة4. وهذا كله جائز الوقف عليه» وقد جوّز الفراء وابن 
سعدان الوقف على (أو» على تح وقبحه من قِبَل أن الکلام لم یتم 
وكذلك الوقف على ما ذكرت» وعلى كل ما يجوز الوقف عليه عند 
الاضطرار» ويكون اعتلال الفراء وابن سعدان لأنه لا يصلح الوقف على 
«أو» فيما ذكرا من مُقُل بأنها کالواو ۔ غير صالح» لما سلف. 

والقول بأن «أو» تأتي بمعنى الواو المشهور أنه من أقوال 
الكوفيين20. 

وقال الفراء في آية الإنسان: « «أو) ههنا بمنزلة «لا 9ء ولا 
يصلح أن تكون بمعنى (لا) وحدها حتى تكون معها الواو أي: لا تطع 
مهم آثماً ولا كفوراء وقال سيبويه: «وإذا أرادوا معنى أنك لست واحدا 
منهم قالوا: لست عمراً ولا بشرأء أو قالوا: أو بشرأء كما قال الله عز 
وجل: إولا تطع منهم آثماً أو كفوراً4 ° فسڑّی في العنی بينهماء 
على أنه يؤول كل منهما إلى معنى الآخرء ولا شك أنه ب «لا) أوكدء 
کرد ارم سعدا وقد سيق امه راز الا ماري ئن افراء 
لهذا المعنى قول مالك بن عمرو أو مالك بن حرم: 


(1) أنظر أمالي ابن الشجري 73/3ء والإنصاف 478/2 والأوضح 376/3ء والمغنتي 88ء 
وائتلاف النصرة 2148 والهمع 248/5. 

(2) معاني القرآن للفراء 219/3. 

(3) الکتاب 188/3. 

(4) إيضاح الوقف 442/1 والأضداد 282. 
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لاوجڈ ئکلی كما وجدت ولا RENE EET‏ 
أي : ولا وجد شيخ. ثم قال الفراء: «وقد يكون في العربية: لا 
تطيعن منهم من أثم أو كفرء فيكون المعنى في «أو» قريبا من معنی الواوء 
كقولك للرجل: لأعطينك سألت أو سكت» معناه: لأعطينك على كل 
حال)©2. 


فلم يجعلها في معنى الواوء ولكن جعلها قريبة من معناهاء 00 
مختلفان» والثاني عبر عنه أبو علي بأنها تؤول إلى معنى الواو» كما 
سيأتي» فليس من مذهب الفراء أن «أو» تكون بعنی الواو» فيما يبدو 
وإنما ذكر عنه ابن الأنباري أنها كأنها واو النسق» أي قريبة منهاء ولم 
ينسب إليه ابن جني إلا أنها تأتى بمعنى «بل»» ونسب أنها تأتى بمعنى 
الواو إلى قطرب©. ۱ ۱ 

ونسب الأخفش أنها تأتي بعنى الواو إلى بعض الفقھاء 
ولم يرتضه» وقال: «وأرى الذين قالوا: إنما «أو» بمنزلة الواو 
إنما قالوها لأنهم رأوها في معناها)©. هذاء مع أن المتأخرين 
تسبوا إليه أنه يقول بذلك» ذكر ذلك عنه أبو حيان» وأخذ عنه 


)1( معاني القرآن للفراء 219/3ء والثاني في الكامل 86/2ء وهما في إيضاح الوقف 442/1 
والأضداد 2ء وأمالي القالي 123/2. والعجول: التي فقدت ولدهاء والرْبَعٌ: 
الفصيل ينتج في الربيع ونسب الشعر إلى الأول في الكامل وإلى الثاني في الأمالي. 

(2) معاني القرآن للفراء 219/3ء وانظر القرطبي 138/29. 

(3) الخصائص 457/2 و 260. 

(4) معاني القرآن للأخفش 32/1 - 3 

(5) الارتشاف 641/2. 
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ابن ہشام( وابن أم قاسم99, والأشموني©)؛ والسيوطي©. 
وقول أبى عبيدة أنها تأتى بمعنى الواو قال ذلك في آية 
الانسانک 77 «إقالوا: ساحر أو مجنون) بالذاریات(“. ١‏ 
وهو قول ابن سعدانء كما سبق» وهو من الكوفيين» وقول ابن 
الأنباري» كما سبق أيضاًء وقد أخذ عن أبيه» ولقي أبوه أصحاب الفراء 
وأخذ عن ثعلب» وقيل فيه: «كان من أعلم الناس بنحو الكوفيين)27. 
وقول أبي علي أنها تؤول إلى معنى الواو في الإباحة» كقولهم: 
جالس الحسن أو ابن سيرين» لأنه يجوز له أن يجالسهما جمیعا وقولهم: 
خذه باعز أو هان, لأن معناہ: لا يفوتنك على كل حال» وهكذا فسره 
سيبويه. وقول أبي علي أنه لما كانت «أو» تؤول إلى معنى الواو 
استعملوها بعد «سيان)» فقالوا: سيان زيد أو عمرو» وسيان تقتضى اثنين» 
و«أو» لأحد الشيئين» ولكنهم استجازوا ذلك لما كانت في -- او 
تؤول إلى معنى الواو» ومنه قول أبي ذؤيب: 
وكان سيان ألا يسرّحوا نَعماً أويسرحوهبهاءواغبكتالشو-© 


(1) المغني 88. 

(2) الجنى 230. 

(3) شرح الأشموني 107/3. 

(4) الهمع 248/5. 

(5) مجاز القرآن 280/2. 

(6) مجاز القرآن 227/2 وانظر 175/2 والطبري 23/27 والبحر 401/8. 

(7) معجم الأدباء 2614/6ء وانظر الفهرست 81ء وتاريخ بغداد 2181/3 ونزهة الألباء 
4ء ومعرفة القراء 280/1. 

(8) الكتاب 184/3. 

(9) في شرح أشعار الهذليين 122/1 برواية لا شاهد فيهاء وتخريجه فيه 1376/3ء وزد 
عليه ما في كتاب الشعر 323/1. والشرح: الرعي. 
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وعليه قول يحيى اليزيدي» وهو مُحدّث: 
بان ك وغ أو کسر :غ من عظام() 


وذهب ابن مالك إلى أن «أو» تعاقب الواو في الإباحة کثیرا وفي 
عطف المصاحب والمؤكد قلیلاء وتوافق «لا» بعد النهي والنفي©. وممّل 


قوم إذا سمعوا الصريخ رأيتهم من بين مُلجم مُهْره أو سافع( 


وجعل من أحسن شواهده حديث: «اسكن أحد» فما عليك إلا نبي أو 
صديق أو شهيد)» وقول ابن عباس: « گل ما شئت: والبس ما شكت» 
ما أخطأتك اثنتان: سرف أو مخيلة»)» ومكّل لعطف المؤكد بقوله 
تعالى: «إومن يكسب خطيئة أو إثما» على أن الخطيئة والإثم واحد 


(1) كتاب الشعر 324/1ء وانظر من كتب أبي علي أيضاً المسائل المثورة 198ء وانظر 
الخصائص 347/1 - 2348 وشرح الرضي 398/4. 

(2) التسهيل 176. 

(3) البيت من شواهد كتب اللغة والتفسير في قوله تعالى: «إلنسفعاً بالناصية» ء نقله ابن 
مالك إلى كتب النحو» وهو غير منسوب» وتخريجه في معجم الشواهد 232ء ونسبة 
العيني له إلى محميد بن ثور وهم نبه عليه البغدادي في شرح أبيات المغني 253/2 إذ 
قال ابن بري في حواشيه على الصحاح: «والبيت الذي بعده لحميد بن ثور» فظن 
العيني أن الشاهد له» وتبعه السيوطي › ونقله الميمني في ديوان حميد عنهما وعن 
سيرة ابن ہشام 233/1 ونسبه أبو حيان إلى عمرو بن معد يكرب فى البحر 491/8) 
ولم يجده البغدادي في ديوان حميد ولا ديوان عمرو. والسافع: E‏ 

(4) البخاري 214/5 وفيه «أو شهيدان»» وفيه أن النبي - ية - صعد إلى أحد ومعه أبو 
بكر وعمر وعثمانء وهو في 11/5 و 19 بالواو. 

(5) البخاري 2182/7 وهذا الأثر والذي قبله في شواهد التوضيح 172. 
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وقد قيل: النطيعة الذنب الصغير» والإثم الذنب الكبير)» ومثل للتي 
بمعنى: «ولا) بقوله تعالى: زولا تطع منهم آثماً أو كفوراًع2, وهذا قول 
الفراء في الآية» كما سبق. وأخذ ابن هشام على ابن مالك هذاء لأنه ذكر 
أنها ابن بمعنى الواو» ثم ذكر أنها تأتي بمعنى «ولا)» وإنما جاءت (لا) 
للت وکید وهذه الواو هي تلك. 


وت أبو کات افو لات زار كر مقي راز إل الاعف 
والجرمي والأزهري» وذكر أنه مذهب جماعة من الكوفيين في قوله 
تعالی: اوأر سلناہ إلى مائة ألف أو يزيدون94» وتبعه ابن هشام» وابن 
أم قاس والأشموني2» والسيوطي©) إلا أن ابن هشام والسيوطي 
نسباه إلى كل الكوفيين» ونسبه ابن أم ایز والأشموني إلى جماعة 
منهم» ولم يقيده أحد بالآية» وقول الفراء أن «أو» فيها بمعنى «بل)» 
و يذ كر الأزهريٌ إلا السيوطي» ولم يذكر أحد منهم السيرافي» وقد 

نسبه إليه أبو حيان في التذكرة عن الجَلُولی99. 


وقال ابن هشام: «والتحقيق أن «أو» موضوعة لأحد الشيئين أو 


(1) الكشاف 564/1. 

(2) شرح التسهيل 364/3 - 365. 

(3) المغني 90. 

(4) الارتشاف 641/2. 

(5) المغني 88ء والأوضح 376/3. 

(6) الجنى 230. 

(7) شرح الأشموني 107/3. 

(8) الهمع 248/5. 

(9) معاني القرآن للفراء 2393/2 وانظر إيضاح الوقف 440/1. 
(10) التذكرة 109. 
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الأشياء» وهو الذي يقوله التقدمون وقد تخرج إلى معنى «بل»» وإلى 
معنى الواو»". وكأنه يرى نحو رأي أبي علي» لأن الشواهد التي ذكرها 
الشاعر: 


من بين ملجم مهره أو سافع 

والذي سوغه أن معناه: ترى أحدهم على هذه الحال أو هذه ا حالء 
واللفظ الذي ذكره ابن هشام في معنى «أو) هو لفظ أبي علي ©. 

وحاصل هذا أن مجيءِ رای بمعنى الواو قول لبعض الكوفيين» 
منهم ابن سعدان وابن الأنباري» ولیس قولا للفرای ولا الأعفش: وقد 
نسبوه إليه» ونسبه ابن جني إلى قطرب» وقال به أبو عبيدة في كتاب 
امجاز» ونسبه أبو حیان إلى الجرمي والسيرافي والأزهري» وقال أبو علي: 
إنها تؤول إلى معنى الواو في الإباحة» ولذلك استسهلوا أن يأتوا بها 
مكانها بعد (سسيان»)» وتبعه ابن جني »2 وكأنه مذهب ابن هشام» وقال ابن 
مالك: إنها تكون بمعنى الواو. ولا یذ کر المتأخرون قطرباً أو أبا عبيدة أو 
الشیرائی: 

والجمھور على أن «أو» في قوله تعالی: ڈرلا تطع منهم آثما أو 
كفوراً4 هي التي تدخل في الإباحة» فجاء النهى فشمل ما كان مباحاً 
جالس ام ھؤلای ولم ترد انا بعينه) ففي هذا دليل أن كلهم هل أن 
يُجالس» كأنك قلت: جالس هذا الضرب من الناس؛ وتقول: کل لحماً 


(1) المغني 95 وانظر شرح الأشموني 108/3. 
(2) الإيضاح العضدي 287. 
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أو خبزاً أو تمرأء كأنك قلت: كل أحد هذه الأشياء فهذا بمنزلة الذي 
قبله» وإن نفيت هذا قلت: لا تأكل خبزاً أو لحماً أو تمر كأنك قلت: لا 
تأكل شيئاً من هذه الأشياء» ونظير ذلك قوله عز وجل: «إولا تطع منهم 
آثماً أو كفوراً», أي لا تطع أحداً من هؤلاى. 

وفسره الأخفش فقال: «وإئما هي بنزلة كل الخبز أو اللحم أو 
اط إذا رخصت له في هذا النحوء فلو أكل كله أو واحداً منه لم بعص؛ 

فيقع النهي عن كل ذا في هذا المعنى» فيكون إن ركب الكل أو واحداً 

عصىء» كما كان في الأمر إن صنع وانخدا أطاع) وكذلك توجيه 
النحويين له من بعد©. 

وبيّنه الرضي أتم بیانء فذكر أنه إذا قلت: ما رأيت زيداً أو عمرأء 
كان المعنى: ما رأيت أحدهما ورأيت الآخرء وكذا في النهي إذا قلت: لا 
تضرب زیداً أو عمرأء فالقياس يقتضي أن يكون المعنى: لا تضرب أحدهما 
واضرب الآخرء وهذا هو أصل لوصح ثم.جرت عادتهم أنه إذا استعمل 
كل کا أو ما يؤدي معناه في غير غير الموجب فمعناه ال ا 
ويجوز أن يراد به الواح وذلك إذا قلت ما رأيت أحذا منهماء أو ما 
رأَيتٍ زيداً أوعمراً» كان الأغلب في الاستعمال أن يكون المراد: ما لقيت 
واحداً منهماء فكيف با فوق الواحد©. 


(1) الكتاب 184/3. 

(2) معاني القرآن للأحفش 32/1. 

(3) انظر المقعضب 11/1 و 2301/3 والأصول 56/2 ومشكل الإعراب 2788/2 
والمستوفى 38ء وأمالي ابن الشجري 270/3 والإنصاف 483/2» والبيان 484/2 
والتبيان 1261/2ء والتبع 43/2 وشرح المفصل 100/8 والإيضاح في شرح المفصل 
22 والارتشاف 02ء والمغني 88« وا جنی 0ء والبرهان 211/4. 

شرح الرضي 498/4 - 501 بكلام طويل فيه تكرارء هذا مضمونه» وانظر غرائب 
القرآن 124/29. 


4) 


مسر 
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والتحقيق أن «أو» ليست هي الدالة على الإباحة» بل هي لأحد 
الشیئین أو الأشياء في كل موضع» ولكن الإباحة تفهم من القرائن» كالخير 
الذي في مجالسة ا حسن ومثله في مجالسة ابن سيرين» وذلك في قول 
النحويين: جالس الحسن أو ابن سيرين» ولأنها لأحد الشیئین إن جالس 
أحدهما كان مؤتمراً غير عاص. ولذلك أحذ ابن هشام على بعض 
النحويين أنهم ذكروا أن من معاني صيغة الأمر التخيير والإباحة» ثم 
ذكروا أن «أو» تفيدهماء ومثلوا بنفس الأمثلة©. 

ونسب ابن هشام إلى ابن مالك أن أكثر ورود «أو) للإباحة في 
التشبيه» نحو: «إفهي كالحجارة أو أشد قسوة)» والتقدیں نحو: «إفكان 
قاب قوسين أو أدنى» وأنه لم يخصها بالمسبوقة بالطلب©. أقول: قد 
سبقه إلى ذلك الزجاج فقال في قوله تعالى: #أو كصيّب من 
السماءي: «وهذه التي يسميها الحذاق باللغة واو الإباحة... فالمعنى: أن 
التمثيل مباح لكم» إن مثلتموهم بالذي استوقد ناراً فذلك مثلهم» وإن 
مثلتموهم بأصحاب الصيب فهذا مثلهم» وإن مثلتموهم بهما جمیعاً فهما 
مثلاهم) 7 . 

وقَرَقَ المبرد بين استعمال «أو» واستعمال الواو في الأمر والنهي 
بفرق لا يُمَرٌ عليه. قال: «والفصل بين «أو» وبين الواو أنك إذا قلت: 
اضرب دا وعمرا فان ضرب أحدهما فقد عصاك» وإذا قال: «أو) فهو 
مطيع لك في ضرب أحدهما أو كليهماء وكذلك إذا قلت: لا تأت زيداً 


(1) انظر الإيضاح العضدي 287ء والخصائص 347/1» ونتائج الفكر 253ء وشرح المفصل 
8ء والإيضاح في شرح المفصل 211/2ء وشرح الرضي 398/4. 

(2) المغني 95. 

(3) المغني 88. 


(4) معاني القرآن للزجاج 96/1. 
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وغ فأتى أحدهما فليس بعاص» وإذا قلت: لا تأت 055 أو عمراً 
فليس له أن يأتي واحداً منهماء فتقديرها في النهي» لا تأت زيداً ولا 
عمرا وتقديرها فى الإيجاب» انت زيداء وإن شعت فأت عمراً معه)(). 


ومحل النظر في رہ إذا قلت لا کات: زیدا وعمراء :فاتی 
أحدهما فليس بعاص» فكيف يكون غير عاص وقد تُهى عن الاثنين؟ وقد 
قال الله تعالى: «إولا تطع الكافرين وا منافقین 4ء وإن أطاع أحد الفريقين 
كان :فاضا 

وتبع المبرة على هذا الزجاج#)» وابن النحاس(ء والزمخشري؛ 
وقال: «فإن قلت: معنى «أو): ولا تطع أحدهماء فهلا جيء بالواو ليكون 
نهياً عن طاعتهما جمیعاً ۔ قلت: لو قيل: ولا تطعهما جاز أن يطيع 
أحدهماء وإذا قيل: لا تطع أحدهماء محلم أن الناهي عن طاعة أحدهما 
عن طاعتهما جميعاً أنهى)©. وهذا مردود أيضاً بقوله تعالى: «إوإن 
جاهداك لتشرك بي ما ليس لك به علم فلا تطعھما4ء وقد علم أنه لا 
يجوز له طاعة أحدهما في الشرك. وتبعهم على هذا القرطبي©. 

وعندي أن الفصل بین الواو و «أو» في النهي والنفي أن الواو تحتمل 
المصاحبة والافتراق» على ما محلم من العطف بهاء وأنها تعطف 
المتصاحبين» والمتأخر على ال تقدمء والعكس» وذلك قولك: لا تأكل خبزاً 
وحم ولم ألق عمراً وخالد والقرائن تدل على المراد» فيحمل نحو: 


(1) المقتضب 301/3. 

)0 معاني القرآن للزجاج 263/5. 

(3) إعراب القرآن لابن النحاس 107/5. 
(4) الكشاف 675/4. 

(5) القرطبي 149/19. 
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«إولا تطع الكافرين والنافقين4 على الافتراق» فيكون النهي عن طاعة 
الفريقين في المصاحبة أولى» ويُحمل نحو: لا تطعم السمك واللبن» على 
المصاحبة» ما غلم من الضرر في ا جمع بينهما. 

وإذا عطفت ب «أو» لم يحتمل إلا التفريق» على الاستعمال الغالب 
فيهاء وذلك نحو: «إولا تطع منهم آثماً أو کفوراًچء فيكون شبه نص في 
النهي عن طاعة کل واحد منهماء فيكون النهي عن طاعتهما مجتمعين 
ثابتاً من باب الأؤلى. ولذلك كان استعمال «أو» أوكد في النفي والنهي 
من الواو» واستعمال الواو مع (لاہ أوكد منهماء لأنه أعاد الأداق فكان 
نضا في التفريق» وتدريجه هكذا: لا تطع کن وعمرا ولا تطع زا أو 
عمرأء ولا تطع زيداً ولا عمراً. والله أعلم. 

ما الأمربالزاو' ناقال فيه مرگ عسي إذا قلت اضرب زيدا 
وعمر هل يدل على الإباحة أو التخيير؟ 

أقول: قد نسب ابن هشام فی المغني أن الواو تكون في الإباحة إلى 
الزرمخشري فى موضعين. أحدهما ۶ 58 «أو)» يرد قول ابن مالك: إن 
وأو» في الإباحة معاقبة للواو - بأنه إذا قيل: جالس ا حسن واين سيرين» لم 
يخرج المأمور من العهدة بمجالسة أحدهماء وأن هذا هو المعروف من 
کلام النحويينء ولكن ذكر الزمخشري في قوله تعالى: تلك عشرة 
كاملة أنه إما جيء بالفذلكة لدفع توهم الإباحة في: «إفصيام ثلاثة أيام 
في الحج وسبعة إذا رجعتم4ء وأنه تبعه في ذلك القزويني صاحب 
الإيضاح» قال: «ولا تُعرف هذه المقالة لنحوي»'. والثاني في بحث 
الوا فنسب إلى الزمخشري هذاء وذكر أن بعضهم حمل الواو على 


(1) المغني 0 - 91 وكلام الزمخشري في الكشاف 2241/1 ولم أجد ما نسبه إلى 
القزويني في مظنته من كتابه» وانظر بغية الإيضاح 114/1 - 116. 
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التخيير في قول كثيّر: 

وقالوا: نأت»فاخترلها الصبروالبكى فقلت: البكى أشفى إذاً لغلیلی(1) 
وذكر أنه يحتمل أن الأصل: فاختر من الصبر والبكىء, على الحذف 
والإيصال» ورواه القالي ھکذا9؛ وذ کر أن: (وّؤصل واشگٹن) في قول 
الشاطبى: 


2 و م َ‫ 
ووصلك بين السورتين فصاحة وصل واسكتن» كل جَلايَاةُ عم( 


معناه التخيير» وقال محققو الشراح: ليس ذلك من قبل الواو» ولكن 
المعنى: وصل إن شكت» واسكت إن شعت©. 

والحق أن القول الذي نسبه الى الزمخشري أصله للزجاج» ذكره 
في تلك الاية)» وقال الآلوسي: «وقد نص السيرافي في شرح الكتاب 
على مجيئها لذلك+9 أي الواو للتخییں وذكره ابن فارس أيضاً, 
والهروي» ومثّل بقوله تعالی: «إفانكحوا ما طاب لكم من النساء مشى 
وثلاث ورباع»» ونُسب إلى الماوردي »2 وقال أبو حيان: «وهو الذي 


(1) ديوانه 2114 ومعجم الشواهد 311ء وزد عليه شرح أبيات المغني 104/6. 

2( أمالي القالي 64/2. 

(3) شرحته في بحث السكت بين السورتين. 

(4) المغني 468 - 479 وانظر 0 المعاني 66ء وانظر شرح الأشموني 3ء والهمع 
5/. 

(5) معاني القرآن للزجاج 268/1ء وانظر غرائب القرآن 2250/2 والبحر 80/2ء وفتح القدير 
1ء وا مار 223/2. 

(6) روح المعاني 83/2. 

(7) الصاحبي 271. 

(8) الازهية 242. 

(9) الفصول المفيدة 72. 
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لم يذكر ابن عطية إلا إیاەم ١ء‏ أي فى ية البقرة» وقال أبو شامة: «وقد 
قيل: إنها قد تأتي للتخییر ا" 

وقد خرجوا آية البقرة بتخاريج كثيرة» أحسنها ما ذكره الشيخ 
الطاهر بن عاشورء وذلك أنه إشارة إلى أن مراد الله تعالى إيجاب صوم 
عشرة أيام» وأن تفريقها رحمة منه» ونظيره قوله تعالى: «إوواعدنا موسى 
ثلائين لیلق وأتهمناها بعش فتم ميقات ربه أربعين لیلةیچء «إِذْ دل على أنه 
أراد من موسى - عليه السلام ۔ مناجاة ربه أربعين ليلة» ولكن أبلغها إليه 
موزعة تيسيراً©, وقول الزجاج أيضاً لیس ببعيد» وسيأتي إيضاحه. 

وذكر الزركشي أن الواو تأتى للإباحة» قال: «وعلى هذا أخذ 
مالك قوله تعالی: «إنما الصدقات للفقراء والمساكين)9) ونقله عنه 
سے وذلك أن قول مالك وأبي حنيفة - رضي الله عنھما ۔ أن من 

يقسم الزكاة مخیر في هذه الأصناف الثمانیق وقول الشانمی رای لا 

انه لا بد من إعطاء كل الأصناف والتسوية بينهم» ولم 2 في 
کب ا كلاماً في الواو في هذه الأیةق ولكنهم یذ کرون خلافاً في 
اللام: أللتمليك هي ام الاستحقاق؟ وكأن الز ركشي أو من أخذ عنه رأى 
أن مرد ذلك إلى الواو. وا حق أن التخيير والإباحة وإيجاب الجمع ما 
يفهم من القرائن. 

وأزعم أن لقول الزجاج شاهداً في كلام العرب وكلام سيبويه. 


(1) البحر 85/2. 

(2) إبراز المعاني 66. 

(3) التحرير 229/2. 

(4) البرهان 438/4. 

(5) الإتقان 256/2. 

(6) أنظر أحكام القرآن للجصاص 2139/3 ولابن العربي 959/2؛ والقرطبي 167/8. 
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وذلك قوله: «وتقول: خذہ ما عر أو هان» كأنه قال: حذه بهذا أو بهذاء 
أي لا يفوتئّك على كل حال. ومن العرب من يقول: خحذه بما عر 
وهان» أي خذہ بالعزيز والهين» وكل واحدة منهما تجزئ عن أختها»(. 


فقد قالوا: حذه بما عز وهان» بالواو» وهم لا يعنون إيجاب ال جمع؛ 
واستعملوه ب (أو)» وهي تكون في الإباحة بإجماع» وقال في الكلمتين: 
«وكل واحدة منهما تجزئ عن أختها»» فإذا ما عضدناه بآية الصدقات؛ 
وهي شاهد قوي» لن الخبر فيها في حكم الأمر كآية البقرة» وقد حملها 
جمع من العلماء على التخيير» بل التخيير فيها هو ما رجحه محققون2©, 
ولو لم تكن محتملة ما الف فيهاء وبآية النساءء واستأنسنا له ببيت 
كثيّر» وإن كان الشعر حمّال ضرائر» وبيت الشاطبى» وإقرار ابن عطية 
والزمخشري ومن تابعهما من المفسرين ۔ كان قولا له وجه» ويوشك أن 
يكون هو الصواب» وإن كان أكثر النحويين لا يذهبون إليه» ويقولون: إذا 
قیل: اضرب انتا وعمراً فضرب أحدهما ‏ قد عصى لک یعنون أن الكلام 
لا يحتمل إلا ذلك. 

وإنما أتى بنا إلى هذه المسألة البحث فى معنى (أو) فى قوله تعالى: 
ولا تطع منهم آثماً أو كفورا4, وقد قيل: إنها بمعنى الواو ولا يجوز 
الوقف عليها. 


(1) الكتاب 184/3 - 185. 
(2) انظر فقه الزركاة 692/2 - 700. 
(3) انظر المقتضب 301/3» والإيضاح العضدي 2287 والتعليقة 2287/2 والمتبع 431/2ء 
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المتردد بين الجزئية والاستبداد 


وهو في قوله تعالى: ل يسجدوا»ك, بالنمل» وقوله تعالى: 
قرأه الكسائي وأبو جعفر ورويس عن يعقوب بتخفيف اللام؛ 
والباقون بالتشديد. وقرأ بالتخفيف طلحة بن عبيد الله©, وابن 
وحمید الأعرج والمُطوٌّعى فى د وجهيه» والشتبوذِيٰ»› كلاهما عن 
الأعمش (4. 
(1) السبعة 480ء والتبصرة 281ء والتيسير 167ء والكافي 146ء والشاطبية 76ء وإبراز 


المعاني 626» وسراج القارئ 312ء والنشر 337/2ء والإتحاف 325/2ء وغيث النفع 
1 


(2) إعراب القرآن لابن النحاس 206/3. 
(3) البحر 7 وروح المعاني 9 .۔.۔ 


(4) معاني القرآن للفراء 290/2ء وإيضاح الوقف 2169/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 
3ء والإنصاف 99/1؛ والقرطبي 2186/13 والبحر 268/7 والإتحاف 325/2 
وفتح القدير 94ء وروح المعاني 19/19. 
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وتوجيه قراءة التخفيف أن «ألا) ا حرف الذي يكون للاستفتاح 
والتنبيه» والياء من «يسجدوا» هي «يا» التي تكون للنداء» وما بعدها فعل 
أمر» أي: «اسجدوا»» وحذفت ألف «يا» وألف الوصل في الفعل» لفظاء 
على المعهود في ألف الوصل» وكل آل يلماع راک رعاو تنا 
کل عق ما ین( کاب الا 

واختلفوا في توجيه دخول «يا) على فعل الاس فمن قائل: إن «يا») 
للتنبيه فحسب» ومن قائل: إن المنادى محذوف» وذلك مبني على 
اختلافهم في دخولهم «يا) على غير منادى. 

قال سيبويه: «وأما «يا» فتنبيه» ألا تراها في النداء وفي الأمر كأنك 
تيه المأموز قال الشاعر» وهو الشماخ: 


ألا يا اسقياني قبل غارة ئجال وقبل منايا قد حضرن وآجال»() 


وظاهر هذا أن التنبيه مستمر في «يا»» ويُنادى بهاء وأنها تدخل 
على الأمر فتكون تنبيهاً ليس غير» ولو كان النداء مستمراً فيها لقدمہ 
وهو في مقام ذكر معاني الحروف. ويُشعر بهذا أيضاً أنه فصل بين الأمر 
والنداء بإعادة الجاڑ «في»» إذ قال: في النداء وفي الأمر. ولا يُشكل على 
هذا أنه يُستعمل التنبيه بمعنى النداء2)؛ لأنه في هذا الموضع فرق بينهماء 
وكأنه قال: «يا) حرف تنبيه» وتستعمل في النداء وفي الأمر. 
وقال في الاستغائة: «هذا باب ما تكون اللام فيه مكسورةء لأنه 
مدعو له ههناء وهو غير مدعوّء وذلك قول بعض العرب: يا للعجب» ويا 
(1) الكتاب 224/4 والبيت في الديوان 406؛ وتخريجه فيه وفي معجم الشواهد 311) 
وزد عليهما: أبيات سيبويه لابن السيرافي 283/2ء وإبراز المعاني 626» وشرح الجمل 


1ء والبحر 68/7» والجنى 355ء وسنجال: موضع. 
(2) الكتاب 218/2. 
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للماء كأنه نبه بقوله: (يا) غير الماء. وعلى ذلك قال ابو عمرو: يا زيل 
لكء ويا ويح لك» كأنه نجه إنساناً ثم جعل الويل له... فاللام المفتوحة 
أضافت النداء إلى المنادى ا خاطب؛ واللام المكسورة أضافت المدعو (أي 
المنادى) إلى ما بعد لأنه سبب المدعو» وذلك أن المدعو إنما دعى من 
لعل ما بو الام مدعو له .وها يدل .على أن الا الک و تھا مھا 
غير مدعو قوله: 
يا لعنةٌ الله والأقوام كلهم والصالحين على سمعان من جار 

ف «يا» لغير اللعنة)(). 

وهذا صريح في أن المنادى محذوف؛ لان الاستغائة لا بد فيها من 
مستغاث به» وقد مقّل الحذف فيها بالحذف في الدعاء فيما رواه عن أبي 
عمروء وما أنشده من شعر. وعلى ذلك يكون قوله: نبه غير الماء» ونبه 
إنساناً ‏ معناه: نادى» وكذلك قوله: «يا» لغير اللعنة» أي المنادى غيرها. 
وكذا قدر المبرد وابن السراج قولهم: یا للماء» ويا لِلعجب: بكسر اللاي 
قالا معناه: يا لموم إلعجب» ويا لقوم لِلماء4. ولا یذ کر النحویون؛ فيما 
رای حذف المستغاث به فى حذف المنادى» وهو منه. وذ کر الزمخشري 
الحذف في الدعاء الذي ذكر 1 سيبويه هناء وترك الحذف في الاستغاثة©, 
وإنما جاء بذلك سيبويه فى باب الاستغاثة تشبيهاً للحذف فيها بالحذف 
في الدعاء. ١‏ 


(1) الكتاب 2 والبیت غير منسوب» وتخريجه في معجم الشواهد 2182 وزد عليه: 
إيضاح الوقف 4172/1 واللامات 12ء وإعراب القرآن لابن النحاس 2207/3 وأبيات 
سيبويه لابن السيرافي 45/2 والكشف 158/2ء والوقف والابتداء للغرّال 149 أي 
والقرطبي 2186/13 وشرح التسهيل 389/3, والجنى 356ء والخزانة 197/11. 

(2) المقتضب 2254/4 والأصول 354/1. 


(3) شرح المفصل 24/2. 
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وقال سيبويه فی موضع آخر: شالت الخليل ‏ رحمه الله ۔ 
ويونس عن نصب قول الصّلّتان العبدي: 
يا شاعراً لا شاعر اليوم مثله جريرء ولكن في كليب تواضع 
فزعما أنه غير منادی؛ وانما انتصب على إضمارء كأنه قال: يا قائل 
الشعر شاعراًء وقيه معنی: حسبك به شاعراء كأنه حيث نادی قال: 
سبك به ولكنة أضمن: كما اروا فى قول تا الله رجلا وما 
أشبهه)00. 1 
وهنا أيضاً قدر الخليل ويونس النادی محذوفاً وجعلا «شاعراً» 
منصوباً على التمييز» أي: حسبك به شاعراء أو لله دره شاعرً©»: أو على 
الإغراء» أي: عليكم شاعراً©» أو بفعل محذوف» أي: أراك شاعرا“. وإها 
امتنع عندهما أن يكون متادی أنه نكرة تصلح لكل شاعرء أي نكرة غير 
مُقبل عليهاء وهو ما يسميه المتأخرون: نكرة غير مقصودة» وإنما كانت 
كذلك لأنه نصبء ولو كانت لمعين لبنى على الضمء وهو يعني جريراً 
خحاصة» هذه هى العلة عندھماء وقد ذكرها النحويون. وعلى هذا لا 
يصح عندهما أن تكون لمعين وهي منصوبة» ولا يجعلها الوصف من 


(1) الکتاب 236/2 وتخریج البيت فيه وفي معجم الشواهد 221ء وزد عليه التعليقة 
361 وما في حواشيهاء والصاحبي 8ء وشرح ا لحماسة للمرزوقي 8 وشرح 
الحماسة للتبريزي 51/2» وشرح الجمل 86/2» وشرح الرضي 355/1. 

(2) الكامل 357/3. 

(3) المقتضب 2216/4 وأبيات سيبويه لابن السيرافي 398/1) والأعلم 1ء وشرح 
الجمل 86/2 وانظر الخزانة 175/2. 

(4) التعليقة 378/1. 

(5) المقتضب 215/4ء والتعليقة 376/1ء وأبيات سيبويه لابن السيرافي 398/1» وشرح 
الجمل 86/2ء وانظر الخزانة 174/2. 
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قبيل المضارع للمضصاف الا كذلك» عند جمهور النحويين» فيما 
رك حتى إن المازنى - وهو ينكر أن تنامّی نكرة بغير إقبال - حمل ما 
جاء من النصب من ذلك على الضرورة» نحو قول ذي الرمة: 
ادارا بُڑوّی؛ هجت للعين غبرة فماء الهوى يرفَض أو يترقرق(1) 

ولم يحمله على أنه ضارع المضاف بالوصف#» وهذا أسهل من 
الضرورة» لبو كان يجيزه. ولذلك يُستغرب قول ابن الحاجب: إن «يا 
شاعراً لا شاعر الیوم مثله»» ويا رجلا يضرب عمراً ۔ اتفاق» مراده لمعين» 
وما قلت: مراده ذلك» لأنه قال قبله: «وقد صرح الفراء والكسائي 
بتجويز: يا رجلا راكباء لمعيّن»› جعلوه من المشبه بالمضاف)0©), 
ويُستغرب كذلك قول أبى حيان: مذهب البصريين فى النكرة إذا 
وصفت أنه يجب نصبهاء لمعيّن ولغيره# ويشبه ما قالاه ما فى 
اله لت 

وهذا الرأي - وهو عد النكرة الموصوفة من قبيل المضارع للمضاف ۔ 
عزيز في الكتب العتاق بين أيدينا. نقل ابن النحاس عن ثعلب أنه قال: (يا 
غر نصب بالندای وفيه معنى التعجب» والعرب تنادوي بالمدح والذم 
وتنصب بالنداء» فيقولون: يا رجلا لا لم أر مثله))» وذكره الأعلم في بيتي 


(1) ديوانه 389ء ومعجم الشواهد 245 وزد عليه شرح الجمل 83/2» وشرح الرضي 
1ء وحُحرْوَى: موضع» ويرفضٌ: یسیلء ويترقرق: يبقى في العين يجيء ويذهب. 

(2) شرح الجمل 2ء ولم يسمه» وهو الازنی في الارتشاف 120/3 والأوضح 20/4› 
وشرح الاشموني 140/3ء والهمع 39/3. 

(3) الإيضاح في شرح المفصل 258/1. 

(4) الارتشاف 120/3. 

(5) الهمع 39/3. 

(6) الخرانة 175/2. 
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ذي الرمة والصلتان)» وذكره ابن ا حاجب؛ وزعم أنه اتفاق في الوصف 
بالجملة» كما رأيت» ونسبه إلى الكسائي والفراء في الوصف بالمفردء 
وذكره ابن عصفورء وقال: «وزعم بعض النحويين أن النكرة قد تطول . 
بصفتهاء وذلك باطلء لأنه لو كان الأمر كذلك للزم ألا تبنى المعرفة إذا 
وصفت»)» وجوابه» فيما ذكر الشيخ خالدء أن حاجة النكرة إلى الصفة 
أشد من حاجة المعرفة إليها» وأخحذ به ابن مالك في التسهيل» فقال: 
«ويجوز نصب ما ؤصف من مُعكف بقصد وإقبال»)» وجعله عاماً في 
الموصوف بالمفرد وبالظرف وبالجملة» وقال في الشرح: «قال الفراء: النكرة 
المقصودة الموصوفة المناداة تُؤثر العرب نصبهاء يقولون: يا رجلا كريا 
أقبل» فإذا أفردوا رفعوا أكثر ما ينصبون» قلت: ويؤيد قول الفراء ما روی 
من قیل النبي للا في سجوده: (يا عظيماً يُرجى لكل عظيم)7): وأخذ به 
الرضي» ولكنه خصه بالوصف بالظرف أو الجملة» ونسب تجویز: يا رجلا 
راكب لمعين» إلى الکسائی والفراء أخذاً من ابن ا حاجب؛ ولم يرتضهء 
لان رة لا :تصق بالنكرة» وفي قدرتهم أن يقولوا: يا رجل الراكب» 
أما أن الظروف والجمل توصف بها النكرات فجوابه عند الرضي أنهم لا 
يقدرون أن يقولوا: يا حليم لا یعجلء فيصفوا صورة المعرفة بما توصف به 
النكرة). وأجاب فيه الدماميني بأن النكرة وصفت قبل النداء29» وقريب 


(1) الأعلم 311/1 و 328. 

(2) شرح الجمل 82/2. 

(3) التصريح 168/2ء وانظر حاشية الخضري 73/2. 
(4) التسهيل 180. 

(5) شرح التسهيل 2392/3 ولم أجد الأثر الآن. 
(6) شرح الرضي 355/1. 

(7) حاشية الصبان 2138/3 وحاشية الخضري 73/2. 
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منه جواب الشيخ خالد أنه يُغتفر في المعرفة الطارئة ما لا يغتفر في 
الأصلية(. 
وإذ قد ظهر أن نصب النكرة المقبل عليها الموصوفة بصفة ما كانت 
- مذهب كوفي ينسب إلى الكسائي والفراء وثعلب - فإنه المفهوم من 
كلام سيبويه ايض ذلك أنه قال: «وقال الخليل ‏ رحمه الله -: إذا ردنك 
النكرة فوصفت أو لم تصف فهذه منصوبة» لأن التنوين الحقها فطالتء 
فجعلت بمنزلة الضاف لما طال نصب ورد إلى الأصل)» ثم أنشد سيبويه 
بيت ذي الرمة: «أراراً بخزوى). ونحوهء وقال: «وأما قول الطرماح: 
يا داژ أقوت بعد أصرامها عاماء وما يعنيك من عامہا؟(9 
فإنما ترك التنوين فيه لأنه لم يجعل «أقوت» من صفة الدارء ولكنه قال: 
يا دارہ ثم أقبل يحدث عن شأنها)©. وهذا صريح في مخالفة الخليل» 
ذلك أن الخليل قال في بيت الصلتان ما سلف» وقال هنا: إن النكرة 
منصوبة وصفت أو لم توصف؛ واعتل سيبويه لترك النصب في بيت 
الطرماح بأنه لم يرد الصفة» كأن الصفة عنده تجتلب النصب على 
التشبيه بالمضاف. وفسر كلام سيبويه ابن السيرافي بأن الوصف بالجمل 
لا يكون للمعارف» وهنا ضم لأنه قصد داراً بعیٹھاء فلا يكون ما بعدها 
صفة9» ولو أراد سيبويه ذلك لاعتل للبناء بالتعريف» وهذا أقرب من 
الاعتلال بأن الجملة ليست وصفاًء لأنه اعتلال بالمسكب» وذلك 
بالسبہب. 


)1( التصريح 168/2« وانظر حاشیة الصبان 3ء وحاشیة ا خضري 2. 


(2) ديوانه 439ء وأبيات سيبويه لابن السيرافي 317/1ء والأعلم 321/1 والأصرام: جمع 
صِرمء وهو أبيات الناس امجتمعة. 


(3) الكتاب 199/2 - 201. 


(4) أبيات سيبويه لابن السيرافي 317/1. 
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وكأن كينونة قول سيبويه ذلك ما عناه ابن الحاجب إذ قال بعد 
أن حكى مذهب الكسائي والفراء: «وفي كلام سيبويه ما يشعر 
بجوزاه)2» ونقل الرضي هذا وغيره من كلام ابن ا حاجب بلفظه(". 
وبهذا لا يصح نسبة توجيه بيت الصلتان الذي ذُكر عن الخليل ویونس 
إلى سيبويه» كما فعل ابن عصفور والبغدادي©) لأن الظاهر أنه يخالفه 
وإن لم يصرح بذلك. 

* نا فنا 

ثم نرجع إلى ما كنا فيه. فنقول: يجوز حذف المنادى عند الخليل 
ويونس وسيبويه» وكأن سيبويه يرى أن «يا) الداحلة على فعل الأمر 
للتنبيه فحسب» ولا منادى محذوفاً ثؤ؛ لِما شرحت من عبارته. 

وصرح الفراء أن آية النمل على قراءة الكسائي ومن معه على معنى: 
ألا يا هؤلاء اسجدواء وقال: «وسمعت بعض العرب يقول: ألا يا ارحماناء 
ألا يا تصدقا علینام4 وأنشد للأحطل: 

ألا يا اسلمى يا هندٌ هند بني بدر ‏ وإن كان حياناً عداً آخر الدهر© 


(1) الإيضاح في شرح المفصل 258/1. 

(2) شرح الرضي 357/1. 

(3) شرح الجمل 86/2) والخزانة 174/2. 

(4) هكذا بالتثنية» وقال: «يعنيني وزميلي»» وفي الطبري 93/19 بالإفراد: «آلا يا ارحمناء ألا 
يا تصدق علیناہء وفي إيضاح الوقف 174/1 عن الفراء با جمع: «ألا يا ارحموناء ألا 
يا تصدقوا علينا»» وهو بالجمع في إعراب القراءات 2248/2 وحجة القراءات 526» 
والبغوي 118/5ء والقرطبي 3ء والبحر 69/7» ومنار الهدى 284ء والإتحاف 
2ء وغيث النفع 311» وهو بالإفراد في الصاحبي 231 بسنده عن الفراء وقال: 
(ايعني ألا يا ربنا ارحمنا). 

(5) معاني القرآن للفراء 2290/2 والبيت في الديوان 2189 ومعجم الشواهد 2172 وزد 
عليه: مجاز القرآن 94/2: والطبري 93/19ء ومعاني القرآن للزجاج 2115/4 وإيضاح 
الوقف 2170/1 واللامات 11ء وإعراب القراءات 148/2» والبحر 69/7. 
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وما يؤنس بأن رأي سيبويه ما ذكرت» أن الأحفش جعل (یا) 

في الآية على التخفيف للتنبيه» ولم يقدر منادى» قال: «وقال بعضهم: ألا 

7 اسجدواء فجعله أمرأء كأنه قال لهم: : ألا اسجدواء وزاد بينهما «يا) اي 

تكون للتنبيه» ثم أذهب ألف الوصل التي في «اسجدوا»» 5 الألف 

التى فی «يا» لأنها ساكنة لقيت السين» فصارت: «ألا يسجدوا»» وأنشد 
لذي ا 


ألا يا اسلمى يا دار مي على البلى ولا زال مُنهلا بجرعائك القط () 


وأغرب أبو عبيدة فجعل ما قبل الأمر ياء وحدها ہُزاد للتنبيه إذا 
كانت الف الأمر وصات وأنشد بيتى ذي الرمة والأخطل» والشد 


وذلك أنها «يا» التي ينادى بهاء وهي حرفان ياء وألف» وتدخل على الأمر 
وإن لم يكن في أوله ألف وصلء نحو ما روى الفراء: «ألا يا تصدقا 
علینا)» وتدخل على غير الأمر كما سبق ويأتى» وإن كان أكثر ما ذكروا 


(1) معاني القرآن للأخفش 429/2) والبيت في الديوان 2206 ومعجم الشواهد 150ء وزد 
عليه: مجاز القرآن 94/2ء ومعاني القرآن للزجاج 2115/4 5 الوقف 171/1» 
واللامات 11ء وإعراب القرآن لابن النحاس 2206/3 وإعراب القراءات 2148/2 
والصحاح 2563/6 والصاحبي 231ء وحجة القراءات 526ء والكشاف 2361/3 
والبيان 2221/2 وشرح التسهيل 2389/3 وشواهد التوضيح 60ء وغرائب القرآن 
9 والبحر 69/7ء وشرح أبيات المغني 4ء والجرعاء: الأرض اللينة. 

(2) مجاز القرآ أن 293/2 والبيت في الديوان 289ء ومعجم الشواهد 540» وزد عليه: معاني 
القرآن للزجاج 116/4ء وإيضاح الوقف 01 وكتاب الشعر 67ء والعضديات 
1. 
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من شواهد دخلت فيه على الاسر في أوله وصل. ولم يقدر أبو عبيدة 
منادٌّى فغل الأخفش. 

ومن هنا ترى الطبري ذكر ما نقلته عن الأحفش» وقال: «قال بعض 
نحويي البصرة)» وذكر ما نقلته عن الفراء» وقال: «قال بعض نحويي 
الكوفة) 20 وهذا يُشعر بان تقدير المنادى قبل الامر مذهب كوفى» وتوك 
تقديره وعد «يا) للتنبيه مذهب بصري» وإن كان الطبري قد عني 
الأخفش والفراء» حتى إنه نقل بعض ألفاظهما. 

ويشهد له أن الزجاج خرج الآية على طريقة الأخفش» وأنشد 
الشواهد التى سبقت» وقال: «وإنما أكثرنا الشاهد فی هذا الحرف كما فعل 
من قبلنا» وانما فعلوا ذلك لقلة اعتياد العامة لدخول «يا» إلا في النداء لا 
تكاد العامة تقول: يا قدم زيدء ولا: يا اذهب بسلام)!“. وهذا صريح في 
أنها هنا ليست للنداء وتراه أدخل «يا» على غير الأمر. 


وكما كان توجيه الزجاج كتوجيه الأخفش - كان توجيه ابن 
الأنباري كتوجيه الفراء» وأنشد شواهد كثيرة» منها قول النمر بن 
تولب: 


وقالت: ألا يا اسمع نعظك بخطة فقلت: سميعاًء فانطقي وأصيبي) 


(1) الطبري 93/19. 

(2) «كما فعل من قبلنا» علة لإكثاره. 

(3) معاني القرآن للزجاج 116/4ء وانظر إعراب القرآن لابن النحاس 207/3. 

(4) إيضاح الوقف 169/1 - 174ء والبيت في الديوان 41 برواية: «ألا فاسمع)ء وكذا 
في البيان والتبيين 2408/1 وهو بالرواية الأولى في معاني القرآن للفراء 402/2 
والنوادر 22ء والكشف 0158/2 وأمالي ابن الشجري 409/2» والإنصاف 2102/1 
والبيضاوي 502؛ والبحر 69/7 والإتحاف 2325/2 وغيث النفع 311. 
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وقدر الز جاجی(۷ وابن النحاس©2) وابن خالويه» المنادى 
محذوفاً على طريقة الكوفيين. 

ولم یأخذ أبو علي بهذاء ولكن مشى على مذهب شيخه الزجاج» 
وجعل «يا» الداخلة على الأمر للتنبيه» ولا نداء» قال بعد ما تلا القراءة 
وأنشد رجز العجاج السابق: «فإن قلت: فلم لا يكون المنادى مراداً 
محذوفأء كما يحذف المفعول في مواضع من كلامهم؟ فالذي يدلك على 
أنه غير محذوف» وأن التنبيه لحق مثال الأمر للحاجة إلى استعطاف 
المأمور» كالحاجة إلى استعطاف المنادى ‏ قولهم: «هَنّةٌ), وبناؤهم الحرف 
مع الفعل على الفتح» فکما أن التنبيه لحق المثال دون المأمور» كذلك في 
قولهم: ألا يا سلمى» ونحوه)©. 

مراده أن أصل «هلم): «ها» التي للتنبيه» ولي الذي هو أمر مثل: 
«55)» وهذا قول الخليل فيها)» ووجه الاستدلال أن التنبيه حق مثال الأمر 
بغير نداء. 

وتبع ابن جني شيخه أبا علي في ذلك» وذكر أن ل «ألا) معنيين: 
الافتتاح والتنبيه» فإذا جاء معها «يا» خلصت افتتاحاً» وصار التنبيه ل (يا»» 
وكذلك «يا» لها معنيان: النداء والتنبيه» وقد تجرد من النداء للتنبيه. 
كقراءة التخفيف في أية النمل» والشواهد المذكورة6. ذكر ذلك في «باب 


(1) اللامات 12. 

(2) إعراب القرآن لابن النحاس 206/3 والقطع والائتناف 535. 
(3) إعراب القراءات 148/2. 

(4) كتاب الشعر 66/1 - 67ء وانظر العضديات 221. 

(5) الكتاب 332/3 و 529. 

(6) الخصائص 195/2 و 2196 و 278 و 376. 
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حلع الأدلة»» أي تجريد ا حروف من المعاني المعروفة» ونسب إلى المبرد أن 
المنادى في ذلك محذوف» ولم يرتضه» وذلك كما نسب أبو زرعة مثل 
ذلك إلى قطرب تلميذ سيبويه#» وليس بمستكر أن يخالف المبرد أو 
قطرب سيبويه» وهذا الزجاج تلميذ المبرد لم يأخذ بذلك» كما رأيت. 


ثم إن المعربين من بعد إما أن يذكروا القولين» أو يكتفوا بتقدير 
المنادى00, 


ونسب ابن الأنباري أبو البركات إلى الكوفيين في الاحتجاج 
لاسمية «نغم» و«بعس» بقولهم: «يا نعم المولى ويا نعم النصیر؛ - أنه لا 
يُقدّر المنادى هنا؛ لأنه يقدر إذا ولى حرف النداء فعلُ الأمر كقراءة 
التخفيف في آية النمل والشواهد الكثيرة» وأنه إنما اختص هذا التقدير 
الڈگر لا ار لان ادى اطي والمأمور مقاطب فخذفرا:لاول 


منهما اكتفاء بالثاني. ونسب إلى البصريين أنهم ردوا ذلك بأنه لا فرق 


(1) الخصائص 179/2ء وانظر تعليق الشيخ النجارء والأشباه والنظائر 437/1. 
ص و 
(2) حجة القراءات 527. 


(3) انظر الصحاح 2562/6» والصاحبي 178 و 231 والكشف 157/2ء ومشكل الإعراب 
2ء وحجة القراءات 526» والتيسير 167ء والكافي 146ء والأعلم 307/5 
والوقف والابتداء للغرّال 149 أء والبغوي 118/5ء والكشاف 361/3ء وأمالي ابن 
الشجري 69/2 و 409 والبيان 2221/2 ومفاتيح الغيب 441/6 والتبيان 1007/2ء 
وشرح المفصل 24/2 و 40 والإيضاح في شرح المفصل 0304/1 وإبراز المعاني 626؛ 
والقرطبي 186/13ء والبيضاوي 502» وشرح الرضي 429/1 و 2424/4 والنسفي 
43ء وغرائب القرآن 297/19 والمغني 2488 وشرح الشذور 18ء والجنى 355) 
وسراج القارئ 312ء والقاموس 667/4 والنشر 337/2 وشرح الأشموني 37/1؛ 
والتصريح 38/1؛ والهمع 244/3 وأبا السعود 281/6ء ومنار الهدى 284ء والإتحاف 
۵2ء وغيث النفع 2311 وفتح القدير 133/4ء وروح المعاني 2190/19 والتحرير 
9. 
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بين الأمر والخبر في امتناع مجيء كل واحد منهما بعد حرف النداء بغير 
تقدير منادى» ومن مجيء الخبر بعده شواهد منها بيت الكتاب: «يا لعنة 
الله)(. هذا مع أن الظاهر من قول البصريين أنهم لا يقدرون المنادى قبل 
الأمر» ويجعلون «يا» تنبيهاء لحاجة الحال إلى التنبيه» وذلك ظاهر كلام 
سيبويه» وصريح قول الأخفش وأبي عبيدة» وأخذ به أبو علي وابن جني 
ونصراه. 

وذكر ابن يعيش أنهم كما حذفوا حرف النداء لدلالة المنادى علي 
قد يحذفون المنادى لدلالة حرف النداء عليه نحو قولهم: يا بؤس لزيد 
وهذا مثل ما حكى سيبويه عن أبي عمرو: يا ويل له» ويا ويخ له» وقد 
سبق ونحو بيت الكتاب المذكور قريباً» وما جاء في التنزيل» وهذه 
كراهةة ارش دري رک أن جات نادي الا بین كما عدي كدت 
المفعول» والمنادى منه» وذلك أن فعله وفاعله قد حذفاء وناب حرف النداءِ 
عنهماء وبقي المنادى من الجملة يدل على المدعوٌء فإذا حذف لم يبق من 
الجملة شيء» ولم يُعرف المدعر» فإن وقع بعد حرف النداء ما يدل على 
المدعوّ ساغ حذفه» كالشواهد التي ذُكرت©. 

ورجح ابن عصفور من القولين أن «يا» للتنبيه وحدهء قال: «لأن 
الحذف فيه إخلال کبیں وذلك لحذف عامل المنادى)©. 


وفصّل ابن مالك» فجعل التى يليها الأمر والدعاء لها منادى 
محذوف» والتى يليها «ليت» أو «رب» أو «حبذا» للتنبيه» ولا نداء. 


(1) الإنصاف 99/1 - 119 وانظر ائتلاف النصرة 116 - 117. 
(2) شرح المفصل 24/2 - 25 و 40. 

(3) شرح الجمل 114/1 وانظر غيث النفع 311. 

(4) التسهيل 179. 
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وهذا هو التحقيق» فيما أرى» للعلة التي شرح. 

قال: «وكان حق النادی أن يُمنع حذفه, لأن عامله قد حذف 
لزوماء فأشبه الأشياء التي حذف عاملها وصارت هي بدلاً من اللفظ ك 
«إياك) في التحذير» وك «سقياً له» فى الدعاء. إلا أن العرب أجازت 
حذف المنادى» والترمت فى حذفه بقاء ويا» ذلیلاً عليه وكون ما بعده أمراً 
أو :دعاو لان الام والداعي محتاجان إلى توكيد اسم المأمور والمدعوٌ 
بتقديمه على الأمر والدعاء» فاستعمل النداء قبلهما کثیراء حتى صار 
الموضع منيّها على المنادى إذا حذف وبقيت «يا)» فحسن حذفه 
لذلك». وممّل للأمر بقراءة الكسائى وغيره» وللدعاء ببعض ما م 
نحو: «يا لعنةٌ الله» ورألا يا اسلمی). ١‏ 

وليس من ذلك عنده: «يا لیت) وديا ربُ» وديا حبذا»؛ لأن قائل 
ذلك قد يكون وحده ولا منادى معه» نحو: ليا ليتني مت قبل هذا 
ولأن الشيء انا يحذف إذا كان مستعملاً في موضع ادعاء الحذفء 
كحذف النادی قبل الأمر والدعاء» وليس كذلك الكلم المذكورة» لأن 
ثبوت المنادى معها غير معهود©. 

وقال ابن مالك في موضع آخر من التسهيل: « «ها» وديا» حرفا 
تنبيه... وأكثر ما يلي «يا» نداء أو أمر أو تمنّ أو تقليل»» وهذا موافق ما 
تقدم من كلامه» فقد جعل التنبيه شا في «يا»» ويليها أحد الاشياء 
التي ذکر» ويعني بالنداء المنادى» وهذا بمعزل عن تقدير المنادى وترك 
تقديره. وفهم الرضي منه أن راید أنها للتنبيه دائما وأنه لا يقدر منادى في 


(1) شرح التسهيل 388/3. 
)0 شرح التسهيل 389/3» وانظر شواهد التوضيح 09 والمغني 8ء وا جی 358, 
(3) التسھیل 244. 
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موضع من هذه المواضع)» وكذلك فهم ابن أم قاسم في شرحه التسهيل؛ 
فيما نقل البغدادي» ووافقه البغدادي» وقال: «وكلامه في باب النداء 
أجود)©. 

وقال أبو حيان: «والذي أذهب إليه أن مثل هذا التركيب الوارد عن 
العرب ليست «يا» فيه للنداء» وخذف النادى» لأن المنادى عندي لا 
يجوز حذفه)» والعلة أنه حذف العامل» وحذف معه الفاعل» فلو حذف 
المفعول لكان في ذلك حذف الجملة برمتهاء وهذا الرأي هو رأي ابن 
عصفورء والعلة المذكورة رأيناها في كلام ابن مالك قبل أبي حيان» وفي 
كلام ابن يعيش قبل ابن عصفور. ونقل الآلوسي قول أبي حيان وقال: 
«وللبحث فيه مجال)©. 

نا « نا 

ويجوز على هذه القراءة فى الاضطرار الوقف على «ألا) وعلى «يا) 
وعلى «اسجدوا)» والابتداء ا كذلك ب «یا) وب «اسجدوا»ء وإذا 
ابتدأت ب «اسجدوا» ابتدأت به مضموم الألف» على المعروف. وموضع 
الاختبار على هذه القراءة هو الوقف على «يا)» والابتداء ب «اسجدوا»؛ لان 
الف «يا» قد حذفت من الرسمء وكذا ألف الوصل في (اسجدوا؛؛ 
ويحذف الألفان من اللفظ إذا اتصل الکلام بعضه ببعض» ولا يظهر أن 
الوقف على «يا» والابتداء ب (اسجدوا) جائزان إلا لمن يعرف أنها «يا» التي 


ينادى بهاء والفعل فعل أمر. على أنه يجوز أن يكون الاختبار في الكلم 


(1) شرح الرضي 424/4. 

(2) الخزانة 197/11. 

(3) البحر 69/7ء وانظر المغني 488ء والجنى 355ء والهمع 44/3؛ وحاشية الصبان 2134/3 
وروح المعاني 191/19. 

(4) روح المعاني 191/19. 
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الثلاث أذا قال امختبر: فرق الكلم في هذا الموضع على قراءة التخفيف» أو 
تِفْ على كل كلمة يجوز الوقف عليهاء ولا يمكن أن يختبره إلا بقوله 
هذاء لأنه إذا قال له: قف على «يا» أو ابتدئ ب «اسجدوا» فقد أجاب. 
ومن هذا تعرف صحة ما قاله الشاطبی فى القصيدة» وسننشدہ ونشرحه؛ 
إن شاء الله. 000 


وما في الكتب من قولهم: يقف على «يا) ویبتدئ «اسجدوا)() ۔ 
مرادهم في الاضطرار أو الاختبار» لا كما يفهم من الكشاف أنه 
اختيار©. ونقل أبو شامة عن ابن مهران أن ذلك «على طريق إظهار 
الأصل» لا على طريق الاختبار فى الوقف» كأنه قيل له: فھلا أثبتٌ النون 
كما في: بألا يتقون)» ألا تقاتلون)» فأخبرهم بأصل الکلماء يريد 
ما سموه الوقف التعليمي أو التعريفي» وقد ذكرناه في أغراض الوقف» 
لکن نفيه أن يكون للاختبار لا يصح» لأنه لا تنافي بين الاضطرار 
والاختبار والاخبار إلا أن يكون الاختبار في كلامه قد تصحف عن الاختيار. 

والوقف على «يا» والابتداء ب «اسجدوا» مخالف لرسم المصحف» 
لأن ألف «يا» قد سقطت» وألف الوصل من الفعل كذلك» ورسمت الياء 


)1 الوقف والابتداء لابن سعدان 87 ب» ومعاني القرآن للزجاج 115/4 والسبعة 480 
وإيضاح الوقف 169/1» والتبصرة 281ء وحجة القراءات 526» والتيسير 167» 
والكافي 147ء والبغري 2118/5 وأمالي ابن الشجري 410/2 والإيضاح في شرح 
المفصل 2304/1 والتصريح 38/1؛ والمقصد 284. 

(2) الوقف والابتداء للغرّال 149 أء والشاطبية 276 وإبراز المعاني 626 و 628ء والبحر 
7» وسراج القارئ 312؛ والنشر 2337/2 والإتحاف 2325/2 وغيث النفع 311) 

(3) الكشاف 362/3ء وانظر النسفي 208/3. 

(4) إبراز المعاني 627. 
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موصولة بالسين» وقد قدمت في الكلام على الوقف الاختباري أن الأصل 
متابعة رسم المصحف في الوقف» ولكن شذت مواضع تذكر في باب 
الوقف على مرسوم الخط من كتب القراءات» ومنها هذا الموضع. 

وحذف ألف «يا» مطرد في رسم المصحف7», وحذف ألف 
الوصل معهود كذلك» ذكرتٌ مواضعه في الوقف على حرف. ومحذفت 
ألف الوصل هنا على إرادة الوصل» لأنه لیس بموضع وقف اختياري» 
ومجاراةً للّفظء وليحتمل الرسم القراءتين. 

وشجه الداني خاف الألفين في ألا يسجدوا» با حذف في 
لِيَبِنَورُةَ4 بط فقد حذفت منه ألفان, إحداهما الف «يا» والأخری 
ألف الوصل في «ابن). ونقل ابن الجزري عن السخاوي أنه رأى 
إيبنؤم» بألف بعد الياء في بعض مصاحف الشام» وأنه رآها هو كذلك 
في المصحف ا ٰذ کوں وفي مصحف آخر شامي» وفي مصحف يقال له 
الإمام بالمدرسة الفاضلية بالقاهرة» وفي مصحف أخر مدني» ثم اعتذر عن 
الداني بأنه ربما رآه محذوف الألفين في بعض المصاحف7. والحذف نقله 
الداني عن ابن الأنباري©» وهو الذي عليه العمل في المصاحف اليوم وفي 
كتب الرسم» وقد اتفق عليه إماما رسم المصحف أبو عمرو الداني وأبو 
داود بن جات 


(1) انظر هجاء المصاحف 107ء وا مقنع 17ء وإبراز ا معاني 626ء ودليل ال لیران 84ء وسمیر 

الطالبين 62ء والوافي 334. 

(2) النشر 2337/2 وذكر أنه نقله عن كتاب الوقف والابتداء للداني» ولم أجده في 
موضعه من المكتفى في الوقف والابتداء للداني» وانظر الإتحاف 325/2. 

(3) النشر 455/1 و 337/2» والإتحاف 325/2. 

(4) المقنع 76. 


(5) هجاء المصاحف 85ء ودليل الحيران 158 و 233» وسمير الطالبين 82. 
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وإذا قرأتَ بالتخفيف فالوقف الاختياري على: إفهم لا 
يهتدون1(4) تام ذلك أن ڈالا يسجدوا» لا تعلق له ما قبله22, لا 
لفظاً ولا معنى. وجعله ابن النحاس والداني كافياً©» وهو الذي يتعلق با 
بعده معنى. وعلة ذلك أن وقوف التمام تتفاضل» فيقرب أدناها من 
الكافي» وألا يسجدوا» هنا اعتراض في وسط القصة لتسديد المعنى؛ 
والحض على السجود لله» بعد ذكر سجود قوم سبأ للشمس من دون الله. 
ومصطلح الوقف الاختياري يضطرب ويتداخل. ومهما يكن فالتام 
والکافی یحسن الوقف عليهما والابتداء بما بعدهما. ويجور أن يكون هذا 
الكلام المعترض من كلام الله أو سلیمان أو الهدهد» ویجوز أن يكون 
خطابا لقوم بلقیس؛ أو لقوم سليمان» أو لقوم النبي يلاء ولذلك التقدير 
عند من جعل المنادى محذوفاً بألا يا أيها الناس اسجدوا ‏ أوفق بهذه 
الأوجه من تقديره بيا قوم أو يا هؤلاء. 


(1) إيضاح الوقف 816/2؛ والقطع والائتناف 535ء والكشف 175/2 والمكتفى 429 
والوقف والابتداء للغرّال 149 أ والكشاف 362/3ء والشاطبية 76ء وإبراز المعاني 
7ء والبيضاوي 502؛ والنسفي 2208/3 وغرائب القرآن 292/19 والبحر 68/7» 
وسراج القارئ 312ء والمقصد 284» وأبو السعود 282/6 ومنار الهدى 2844ء وغيث 
النفع 311ء وروح المعاني 191/19. 

(2) الآيات: «إوجدتها وقومھا یسجدون للشمس من دون الله وزين لهم الشيطان أعمالهم 
فصدهم عن السبيل فهم لا يهتدون ألا يسجدوا لله الذي يخرج الخبء في 
السموات والأرض ويعلم ما تخفون وما تعلنون, الله لا إله إلا هو رب العرش 
العظيم». 

(3) القطع والائتناف 535ء والمكتفى 429. 

(4) المكتفى 141ء والنشر 227/1. 

(5) انظر القطع والائتناف 535» والبغوي 118/5 والقرطبي 186/13 والبحر 270/7 وأبا 
السعود 282/6ء وفتح القدير 2134/4 وروح المعاني 191/19. 
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وإذا قرئ بالتشديد فلا يوقف اختياراً قبل: «إألاً يسجدواي؛ لأنه 
متعلق بما قبله لفظأء إلا أن يوقف على: «إيهتدون4 من أجل أنه رأس آية. 
والوقف على «إيعانون4 تام" أو كاف على القراءتين» لا كما ذكر 
الزمخشري أنه إذا دد لم يقف إلى على: رب العرش العظیم94. 

وقراءة التشديد هي «أن» ودلا» أدغمتا لفظاً و و«إيسجدوا» 
مضارع منصوب ب «أن». ويحتمل المصدر المؤول ستة أوجه. ثلائة على 
نزع الخافض» واثنين على البدلية» وجھاً على الخبرية» وإذا كان على نزع 
الخافض احتمل الموضع النصب والخفض» والنصب قول الخليل» وجوز 
سيبويه الوجهين20. 

1 ۔ فيكون علة للتزيين» أي: (زين لهم الشيطان أعمالهم للا 
يسجدوا)» وهذا قول الأخفش ©. 

2 - أو يكون علة للصد أي: (فصدهم عن السبيل لملا 
يسجدوا)» وهذا قول الكسائي» وابن سعدان©): والزجاج©. 


(1) المقصد 2284 ومنار الهدى 284. 

(2) الكشاف 362/3. 

(3) الکتاب 127/3 - 128ء وانظر المغني 682. 

(4) معاني القرآن للأخفش 429/2 وانظر الطبري 293/19 وإعراب القرآن لابن النحاس 
۵3ء والکشف 4157/2 والوقف والابتداء للغرّال 149 أءوالبغوي 118/5ء وإبراز 
المعاني 26627 والقرطبي 185/13 والبيضاوي 02ء والبحر68/7ء وأبا السعود 2281/6 
وفتح القدير 84ء وروح المعاني 190/19. 

(5) إعراب القرآن لابن النحاس 206/3. 

(6) الوقف والابتداء لابن سعدان 87 ب. 

(7) معاني القرآن للزجاج 2115/4 وانظر الكشف 2157/2 وحجة القراءات527ء والكشاف 
83ء ومفاتيح الغیب 2442/6 وإبراز المعاني 627 والقرطبي 185/13» والبيضاوي 
2ء وشرح الرضي 429/1» والنسفي 208/3 وغرائب القرآن 97/19 والبحر 68/7» 
وأبا السعود 2281/6 وفتح القدير 2133/4 وروح المعاني 190/19. 


ے 
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3 - أو يتعلق ب «إيهتدون 24 أي : فهم لا يهتدون إلى أن يسجدواء 
أو ليسجدواء وتكون «لا» زائدة» وهذا القول ذكره مكي7". 

4 - أو يكون بدلاً من الأعمال» فهو في محل نصبء أي: (وزين 
لهم الشيطان ألا يسجدوا)» وهذا قول الفر او( وذكر عن الیزیدي(؟؛ 
والأخفش الأصغر©». 

5 - أو يكون بذلا فالا فهو في محل خفض» أي: فصدهم 
عن أن یسجدواء وولا) زائدة» وهذا مذ کور عن ابی عمو . 

6 - أو يكون خبراً حذوف: أي: أعمالهم ألا يسجدواء وهذا ذكره 
العكبري©). 

وما ذكره الشيخ الطاهر بن عاشور من أنه جوز على قراءة التشديد 
أن يكون أمرأ وفيه حرف التنبيه» ودألا» للحض - سهو9. 20 


(1) الكشف 157/2» ومشكل الإعراب 533/2 وانظر الوقف والابتداء للغرّال 149 أ 
والكشاف 2361/3 ومفاتيح الغيب 442/6 والتبيان 010002 وإبراز المعاني 627؛ 
والقرطبي 3ء وشرح الرضي 4429/1 والنسفي 208/3 وغرائب القران 97/19؛ 
والمغني 488» وسراج القارئ 2312 وأبا السعود 2281/6 والإتحاف 2326/2 وفتح 
القدير 133/4ء وروح المعاني 190/19. 

(2) معاني القرآن للفراء 2290/2 وإيضاح الوقف 174/1. 

(3) حجة القراءات 527. 

(4) إعراب القرآن لابن النحاس 206/3ء وانظر إعراب القراءات 2148/2 والكشف 157/2) 
ومشكل الإعراب 533/2» والبيان 221/2 والتبيان 1007/2» وإبراز المعاني 627؛ 
والقرطبي 3ء ولكتب من بعد 

(5) القرطبي 2185/13 وفتح القدير 133/4ء وانظر إعراب القرآن لابن النحاس 2206/3 
والکشف 157/2» ومشكل الإعراب 2533/2 وحجة القراءات 2527 والكتب من بعد. 

(6) التبيان 1007/2ء وانظر المغني 488ء والإتحاف 326/2ء وروح المعاني 191/19. 

(7) التحریر 254/19. ۱ 
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وذ قد استوت هذه الأوجه في الصحة معنى وصنعة ‏ لم يبق إلا 
الترجيح بالنظير. وهذا الموضع يشبه أن يكون نظير قوله تعالى: ما منعك 
ألا تسجد» بالأعراف» فيكون ألا يسجدوا» بدلا من السبيل ودلاہ 
زائدة» ويكون الصد نظير المنع» وكلاهما في معنى النفي» وكثيرا ما 
يُؤكد ب «(لا) بعد النفي» نحو قول الراجز: 

وما ألوم البيض ألا تسخر(؟ 

ومثل ما نحن فيه من مجيئها بعد ما يشبه النفي قوله تعالى: 
«(وحرام على قرية أهلكناها أنهم لا يرجعون24» ومثل آية الأعراف قوله: 
«إما منعك إذ رأيتهم ضلوا ألا تتبعني 4ء ومن اجتماع نفيين أحدهما زائد 
وهو الأول: «إلئلا يعلم أهل الكتاب ألا يقدرون على شيء). 

5 اہ‎  %* 

وقد تكلموا على ترجيح إحدى القراءتين على الأخرى. 

قال الفراء: «حدثني بعض المشيخة ‏ وهو الكسائي ‏ عن عيسى 
الهمداني» قال: ما كنت أسمع المشيخة يقرؤونها إلا بالتخفيف على نية 
الأمر# وهي في قراءة عبدالله (أي ابن مسعود): هلا تسجدون لله 
بالتاءء فهذه حجة لمن خففء [لأن قولك: ألا تقوم بمنزلة قولك: قم]©, 
وفي قراءة أبئ: ألا تسجدوا لله الذي يعلم سركم وما تعلنون» وهو وجه 


)1( المقتضب 247/1 وتخريجه في معجم الشواهد 473ء وزد عليه: حجة القراءات 527» 
والجنى 303ء وهو لابي النجم. 

(2) انظر حجة القراءات 527. 

(3) هذا منسوب إلى الكسائي في بعض الكتب سهواً فيما يبدوء انظر القرطبي 186/13 
وفتح القدير 133/4. 

(4) زيادة من إيضاح الوقف 174/1ء وإبراز المعاني 626. 
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الکلامء لأنها سجدة» ومن قراً: ل يسجدوا» فشدده فلا ينبغى لها أن 
تكون سجدة) لأن المعنى: زين لهم الشيطان ألا يسجدوا)(0). 


فرجح قراءة التخفيف بكثرة من قرؤوا بها وأقدارهم» وبقراءة 
عبدالله وقراءة أبئ» وهما توافقانها في المعنى» وبأنها سجدة» وقراءة 
التخفيف على الأمر بھاء وقراءة التشديد على ذم من ترك السجود لله. 

وكذلك ذكر الزجاج أنه موضع سجدة على التخفيف لا 
التشديد(» وئقل مثل هذا عن ابن مجاهد©. 


وتعقبه الزمخشري بات السجدة على القراءتین؛ ولأن مواضع 
السجدة إما أمر بھاء أو مدح لمن أتى بهاء أو ذم لمن تركها»» قال: وما 
ذكره الزجاج «غير مرجوع إليه) © 


واحتج القرطبي بسجدة سورة الانشقاق» وفيها: «إفما لهم لا 
يؤمنون» وإذا قرئ عليهم القرآن لا یسجدون 4ء وهي عند غير المالكية 
من المذاهب» وجاء الأثر بسجودها في الصحيحين0©). أما موضع النمل 
فمتفق على أنه سجدة. 

ورجح أبو عبيد التشديد, قال: «لأنها في بعض التفسير: وزين لهم 
الشيطان ألا يسجدواء قال: والتخفيف وجه حسن» إلا أن فيه انقطاع الخبر 
الذي كان من أمر سبأ وقومهاء ثم يرجع بعد إلى ذكرهم» قال: والقراءة 


(1) معاني القرآن للفراء 290/2ء وانظر ما سبق» وإعراب القراءات 149/2. 
(2) معاني القرآن للزجاج 115/4. 

(3) إعراب القراءات 149/2ء وانظر فتح القدير 134/4. 

(4) الكشاف 362/3ء وانظر القرطبي 186/13ء وروح المعاني 191/19. 
(5) القرطبي 186/13. 

(6) البخاري 148/1 و 51/2» ومسلم 406/1. 
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الأولى خبر يتبع بعضه بعضاًء لا انقطاع في وسط؛. ودُكر مثل هذا 
عن أبي حاتم وعن اليزيدي©. 


وأخحذ به ابو على» وقال: «وهذا هو الوجه» ولتجرى القصة على 
سننهاء ولا يُفصل بين بعضها وبعض با ليس منهاء وإن كان الفصل بهذا 
النحو غير متنع» لانه يجري مجرى الاعتراض» وما يسدد القصة وكأنه 
ما قيل: «إوزين لهم الشيطان أعمالهم» الآيةء قد دل هذا الكلام على 
أنهم لا یسجدون لله تعالى» ولا یتدینون بدين» فقال: ألا يا قوم أو يا 
عليهم» وحمدا لله مكان ما هداهم لتوحيدهء فلم يكونوا مثلهم في 
الطغيان والكفر)©. 


ورجح ابن النحاس الشتديد بأن إدخال «يا» على الفعل غير معتادء 
ون الكلام يكون على التخفيف معترضأء وأن الرسم لا يوافق 
التخفيف7. وإدخال «يا» على الأمر كثير في كلام العرب» ومنه الشواهد 
المذكورة وغيرهاء والاعتراض بنحو هذا معهود في الكلام وفي القرآنء وأما 
الرسم فقد شرحنا ما فيه. وكذلك قوّى مكي التشديد بالرسه©. 


(1) أيضاح الوقف 2173/1 وانظر إبراز المعاني 2626 والقرطبي 186/13ء وفتح القدير 
4. 

(2) القرطبي 186/13. 

(3) حجة القراءات 526. 

(4) إبراز المعاني 626ء وكأنه عن الحجة» وألفاظ أبي علي في حجة القراءات 527 بغير 
نسبة. وتراه هنا قدر منادّى خلافاً ما سبق من رأيه. 

(5) إعراب القرآن لابن النحاس 2207/3 وانظر القرطبي 186/13. 

(6) الكشف 157/2. 
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والصواب نحو ما قال الطبري» وهو «أنهما قراءتان مستفيضتان في 
قَرَأة الأمصار» وقد قرأ بكل واحدة منهما علماء من القراء مع صحة 
معنییهما)(. 


الا يسجدوا» راو وقفْ مُبتلى وألا» 
وديا)» و«اسجدوا) وابدأه بالضم موصلا 


الراء من «راو» رمز الكسائى» ودل على قراءته باللفظ. وأرشد إلى 
أنه إذا ابٹلی القارئ» أي اخثبر بأن قيل له: قف على كل كلمة يجوز 
الوقف عليهاء وَقَفَ على «ألا»» وعلى «يا»» وعلى «اسجدوا». وذ کر هذه 
الثلاث» وإن كان الاختبار فى «يا» وحدهاء لأنها متصلة بالفعل لفظاً 
وخطًا ‏ لما سبق ذكره عنذ الکلام على الوقف اللفظي في هذا الموضع 
وأنه جواب للسؤال المذكورء ولا يكون السؤال فيه إلا على هذه الصورة. 
وإذا جاز الوقف على هذه الألفاظ اختباراً جاز اضطراراء وإنما بُختبر 
القارئ لیُعرف أيُحسن الوقف عند الاضطرار أم لا؟ فلا یُسوّغ ذكره 
للثلاث مع أن الوقف. على «ألا» و«اسجدوا» ظاهر الجواز - بأن قوله: 
(مبتلی) يحتمل معنى الاختبار ومعنى الاضطرار © لأن فيه حملاً على غير 
الظاهر. 

وأرَكيد إلى أنه إذا ابتدأت ب واسجدواہ ابتدأت به مضموم الألف» 
وهي موصولة. وقوله: «موصلاً» ضبط في النسخ التي رأيتها بکسر الصاد 


(1) الطبري 93/19. 
(2) الشاطبية 76. 


(3) إبراز المعاني 626. 
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على أنه اسم فاعل من «أوصل»» وهو للقارئ» ويجوز أن يكون على اسم 
الفعول بالفتح» على أنه للفظ. وفسره أبو شامة بأن معناه: مُبَلغاً علم 
ذلك إلى ين لا يعلمة: ول عن شيخة اوي نيه ورن : أحدهما: 
ناطقاً بهمزة الوصل» والثاني: واصاتّ على الحال المقدرة. أي : واصلا من 
بعد لانه لیس بموضع وقف اختياري(0). 

والأقرب أن :الراد: واصلاً الألف أو الھمزق والنحویون يقولون: 
وصل الالف او الهمزة» وهي موصولةء على معنى جعلها همزة وصل» 
وفيه تجوّز علاقته السببیة لان الراجح في تسميتها ألف وصل أنه يتصل 
ما قبلها بما بعدها بسقوطهاء ويكون الفعل مسنداً الى المتكلم أو إليها على 
التجوز كذلك. وهذا على قولهم: وصلت الشيء بالشيء وصلا. وقيل 
أنْضاً: إنها:سمينك:يذللق لان يتوصل بها إلى النطق بالساكن» وضُعحف 
بأن اللائق على ذلك أن تسمى همزة الوصول أو التوصل. وقيل أيضاً: إن 
ذلك مجاز علاقته الضدية؛ لانها تسقط فى الوصل» فلو سُميتُ على 
ا حقيقة لقيل: همزة. ابتدای لأنها تغبت فيه( . ومهما يكن أمر فقد قالوا: 
وصل الألف والهمزة» فتجوّز الشاطبي عليه وقال: أوصلهاء وأتى باسم 
الفاعل منه» وهو: موصل» ومعنی أوصل الشيء: جعله يصل» فالهمزة 
للتعدیق ففيه مجاز شبيه با جاز الاول. واستعمل الشاطبى «موصلا) 
مكان «واصلا) في غير موضع من القصيدة 23 ليتجنب سناد التأسيس» 
وهو عيب في القافية. 

أراد: آلا يا هؤلاء اسجدواء وقِف له قبله» والغير أدرج مبدلا 


(1) إبراز المعاني 627. 

(2) انظر اللامات 19ء والإيضاح في شرح المفصل 02ء وشرح ا جاربرديپ166/1ء وشرح 
زكريا الأنصاري 120/2» وحاشية ا خضري 188/2. 

(3) الشاطبية 17 (باب الهمزتين من كلمة) و 39 (سورة البقرة)» وانظر إبراز المعاني 
خی 330 دق 
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فسر قراءة التخفيف على حذف النادی؛ وأرشد إلى أنه يوقف قبل 
الا یسجدوا4 آي :على: «إيهتدون4؛ لأنه تمام على هذه القراءة» وقد 
شرحت ذلك. وبين أن مَن شدد ۔ وهم غير الكسائي - وصل: وفهم لا 
يهتدون» ب لإألا يسجدوا» وذلك على إبدال المصدر من السبيل؛ أو من 
الاعمالء على ما بينت. 


وقد قيل: مفعولاء ولأنْ» أدغموا ب «لا» 
ولیس بقطوع» فقف «يسجدوا) و(لا) 
ذكر ما بقي من أوجه الإعراب» وهي أن يكون المصدر مفعولاء أي 
على تقدير ا حرف, على ما سبق. وضبطوا: «مبدلا) في البيت السابق 
بكسر الدال على أنه اشم فاعل» ويظهر لي الفتح على أنه اسم مفعول؛ 
ليناسب قوله: دمعو لامع أي: أدرج لفظاً بت وقيل: أدرج 9 
و«أن» أدغموا ب «لا) - ضبطوه € همزة «أن»» ولم أفهم معناه» 
إلا أنه في نسخة الشيخ عبد الفتاح القاضي بالفتح ضبط قلم؛ وهو اللائق 
هناء أي: أدغموا نون «أن» بلام «لا»» وليس بمقطوع في الرسم؛ فلا يجوز 
تقف علی راتا لانه لا صورة للنون» ولم ترد رواية بالفصل» ولذلك 
يتابع الرسم. ولك أن تقف اختباراً أو اضطراراً على «يسجدوا»» وعلی 
رالاف وهذا مراده فيما يبدوء بقوله: فقف «يسجدوا) و«لا)» يريد «لا) 
من «ألأ) وهذا ظاهر تفسیر ابن القاصح له» وإن لم يصرح به» وهو خير 
من قول أبي شامة: إنه «ولاء» بمعنى نصرء وحذفت الهمزة» أي 2 ذلك 
ذا ولا وبنى عليه أن استشكل أنه لم يذكر الوقف على «ألآ)20©. و 
اعلم. 


(1) انظر إبراز المعاني 626 - 629ء وسراج القارئ 2312 وإرشاد المريد 2261 والوافي 
4 - 335. 
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قوله تعالى: «وَيِكانَ4: 

وذلك موضعان في القصص: «ويكأن الله يبسط الرزق4؛ 
«ويكأنه ل يفلح الكافرون4. 

فوقف الجمهور على النون في الأول» وعلى الهاء في الثاني متابعة 
للرسم. وروي الوقف على الياء والابتداء بالكاف عن الكسائي» والوقف 
على الكاف والابتداء بالهمزة عن أبي عمروء باختلاف عنهما). روى 
ذلك عنهما جماعة» وأكثر ذلك بصيغة التضعيفء قال ابن الجزري: «ولم 
يذكر ذلك عنهما بصيغة الجزم غير الشاطبي» وابن شريح في جزمه 
بالخلاف عنهماء وكذلك الحافظ أبو العلاء ساوى بين الوجهين عنھما)؛ 
وقال ابن الجزري في ترك الفصل: «وهذا هو الأولى وا ختار في مذاهب 
ا جمیع اقتداء بالجمهورء وأخذاً بالقياس الصحيح)©. 


وقف «إويكأله», «ويكأنَ4 برسمه 
7 2 
وبالياء قف رفقاء وبالکاف خللا 


فالراء من «رفقاً» رمز الكسائي» والحاء من «حللا» رمز أبي عمرو. 
وبنى الشيخ حسن خلف الحسيني في تحرير مسائل الشاطبية على اختيار 
ابن الجزري أخذاً من شيخه المتولى» فقال: 


(1) التبصرة 287ء والتيسير 261 والكافي 150ء والشاطبية 33ء وإبراز المعاني 279ء وسراج 
القارئ 131ء والنشر 151/2ء والإتحاف 2328/1 وإرشاد المريد 127ء والوافی 182. 

(2) النشر 151/2. 

(3) الشاطبية 33. 
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وقفف «ويكأنة4, #ويكأن» برسمه 
لکلء وباليا رُضُء وبالكاف محللا 
فذكر ترك الفصل لكلهم وقدمه» ثم ذكر الوجهين للكسائي وأبي 
جمزو:” 


ورُوى الوقف على الكاف عن يعقوب. 


واختلف النحويون في التوجيه. 

فمذهب الخليل أن (وي) منفصلق قال سيبويه: ووسالت الخليل - 
رحمه الله - عن قوله: «إويكأنه لا يفلح24 وعن قوله تعالى جده: 
«ويكأن الله - فزعم أنها «وي» مفصولة من «كأن»» والمعنى وقع على 
أن القوم انتبهوا فتكلموا على قدر علمهم» أو نُبُھُوا فقيل لهم: أما يشبه 
أن يكون هذا عندكم هكذا. وأما المفسرون فقالوا: ألم تر أن الله. وقال 
القرشي» وهو زيد بن عمرو بن نفيل: 

سالعاني الطلاق أن رأتاني قل مالي قد جنعماني بئکر 


(1) مختصر بلوغ الامنیة 130ء ورُْضٌ: من راضه يروضه. 


(2) المحتسب 154/2. 


322 


3 ہے ھ ھے۔ ہ يم 0 ۰۳ 1 
ويكأن من يكن له نشب يُحبَبْء ومن يفتقر یعش عيش ضر . 


(1) 


0 


الكتاب 154/2 - 155ء والبیت الأول في 555/3 أيضأء وانظر معجم الشواهد 
2ء وزد عليه: معاني القرآن للفراء 2312/2 وللأخفش 341/2 و 2345 ومجاز 
القرآن 2112/2 والبيان والتبيين 235/1 وتأويل المشكل 401ء وعيون الأخبار 242/1 
والطبري 77/20 ومعاني القرآن للزجاج 156/4ء والأصول 251/1 و 470/3: وإيضاح 
الوقف 2394/1 وشرح القصائد السبع 360ء وشرح القصائد التسع 533/2 والأغاني 
7 وإعراب القراءات 2180/2 والعضديات 63ء وأبيات سيبويه لابن السيرافي 
29/2 والصحاح 2532/6 والصاحبي 176ء وفرحة الأديب 133 والخصص 14/14) 
والاعلم 290/1» وشرح القصائد العشر 375؛ والكشاف 434/3» وا حماسة البصرية 
2ء وإبراز المعاني 280ء والقرطبي 318/13ء وشرح الرضي 124/3» وغرائب 
القرآن 72/20» والبحر 135/7» والجنى 2352 وشرح أبيات المغني 144/6ء وروح 
المعاني 124/20. وتراه منسوباً في الكتاب لزيد بن عمرو بن نفيل» وكذا في عيون 
الأخبار» وفرحة الأديب» والأعلم» والبحرء وقال السيوطي في شرح شواهد المغني: 
«وفي شرح أبيات الكتاب للزمخشري عن ابن الأعرابي نسبتها (أي الأبيات) إلى 
زيد بن عمرو بن نفيل»» وقدم هذه النسبة صاحب الخزانة» وقال: «وهي لزيد بن 
عمرو بن نفيل» كما في الكتاب» وخدّمته؛ وكذا أمالي الزجاجي الوسطى». ونسبها 
الجاحظ إلى ابنه سعيد بن زيد» وقدم هذه النسبة السيوطي في شرح شواهد المغني . 
وهي في الأغاني لتُبيه بن الحجاج السهمي عن الزبير بن بكارء وكذا في أبيات 
سيبويه لابن السيرافي» وأسند هذه النسبة إلى سيبويه» ورد عليه صاحب فرحة 
الأديب» وقال: «جهل ابن السيرافي قائل هذا الشعر» وهو من أخيار قريش» ونسبه 
أك نبيه بن الحجاج» وهو من أشرارهم)». ويبدو أن الذي في أصل الكتاب: «وقال 
القرشي»» وزيد عليه: «وهو زيد بن عمرو» بدلالة ما نقل ابن السيرافي عن سيبويه» 
وكل الذين نسب إليهم الشعر قرشيون» وقال ابن سيده: «وقال القرشي» وقيل: إنه 
لبعض السهميين». ويبدو أيضاً أن نسبته إلى زيد بن عمرو أكثر. 

معاني القرآن للزجاج 157/4 وإعراب القرآن لابن النحاس 2244/3 وأمالي ابن 
الشجري 183/2. 
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الكسائي» وإِذْ قد حكاه سيبويه عن الخليل فقد نسبوه أيضاً إلى سيبويه 
ف أكثر الكتب2» وهو الظاهر. والظاهر أيضاً أنه قول الأخفش» لأنه 
7 الشعر شاهداً لتخفيف «كأن)©. 
واعترضه الفراء بأن «وي» لم تكتب منفصلة» ثم اعتذر له» قال 
بعد أن حكاه: «ولم تكتبها العرب منفصلة» ولو كانت على هذا لكتبوها 
منفصلق وقد يجوز أن تكون کثر بها الكلام فوصلت ہا ليست منه» كما 
اجتمعت العرب على كتابة «يا ابن أم): يَبْنَوُم4 قال (أي الفراء): 
وكذا رأيتها في مصحف عبدالله» وهي في مصاحفنا أيضاً». وصحح 
هذا الاعتذار الأزهري9». ونقل ابن قتيبة عن ابن عباس أن «وي» صلة في 
الكلام؛ وأنه: كأنه لا يفلح الكافرون» وذلك من رواية أبي صالح» وهي 
من جيد الطرق عن ابن عباس» وقال ابن قتيبة: «وهذا شاهد لقول 
ال خلیل۹؛ لأنه فصل «وي» من «كأن». 
بن بن * 


ثم اختلف النحوبرن والمعربون في معنی (وي) ومعنى «كأن» على 
و 


ويفيد لفظ الکتاب أن «وي» كلمة يقولها من تنبه» وتقال لمن يُنبه» 


(1) إعراب القرآن لابن النحاس 2244/3 وأمالي ابن الشجري 183/2. 

(2) انظر مع ما سبق مثلاً: الخصائص 169/3 والأعلم 290/1» وشرح المفصل 276/4 وشرح 
الرضي 124/3ء والبحر 135/7. 

(3) معاني القرآن للأخفش 341/2. 

(4) معاني القرآن للفراء 2312/2 وانظر الطبري 77/40ء وإيضاح الوقف 398/1ء والتهذيب 
5 والصاحبي 2177 ومفاتيح الغيب 496/6. 

(5) التهذيب 653/15. 


(6) تأويل المشكل 401. 


324 


فاكتفى الفراء بأنها تعجٍب(ک وتبعه جمع أو نقلو قوله©. 
وثقل عن الکسائی أيضاً©. وفى بعض الكتب: «للتعجيب)©. 


ونقل الطبري عن بعض من يقول بقول الخليل أنها تنبيه. ونسبه 
الزجاج إلى المفسرين». وبهذا فسرها ابن النحاس في شرح أبيات 
الكتاب» وقال: «يقولها الإنسان حين يستنكر أمراً أو يستعظمه)» نقل ذلك 
البغدادي(ک. وكذا قال الأعلم(۹ء وابن الشجري» وقال: «فالتقدير: 
تنبة)2), وتجد هذا منقولاً في بعض الكتعب09). وأخذ به البغدادي 
E‏ عر کتاب الاي وتفسير 7 النسامن ا ومخطياً ابن 
١ 5‏ على ما سياتي» إن شاء الله. 


(1) معاني القرآن للفراء 312/2. 

(2) الطبري 277/20 وإيضاح الوقف 396/1) والتهذيب 4653/15 وأبيات سيبويه لابن 
السيرافي 229/2 والصحاح 2532/6 والصاحبي 177ء والبغوي 2154/5 ومفاتيح 
الغيب 496/6؛ والتبيان 1027/2ء والبيضاوي 523» والعيني 2319/4 وفتح القدير 
4. 

(3) القرطبي 319/13. 

(4) أبو السعود 27/7. 

(5) الطبري 78/20. 

(6) معاني القرآن للزجاج 156/4. 

(7) الخزانة 404/6 وشرح أبيات المغني 145/6. 

(8) الأعلم 290/1. 

(9) أمالي ابن الشجري 183/2. 

(10) انظر ابن كثير 401/3 والبرهان 443/4. 

(11) الخزانة 404/6 - 408؛ وشرح أبيات المغني 145/6. 
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ونقل البغوي أنها كلمة تنبيه بمنزلة «ألاي» وهذا غريب لم أجده 
ومن جعلها تنبيهاً يريد أنها تنبيه للمخاطب على خحطعه» لا أنه يٛنگه بها 
على ما بعدها من الکلام نحو: «ألا» و«يا». وكأن الذي قال ذلك رآهم 
قالوا: هي تنبيه» فظنها مثل الا 

ثم إن من جعلها كذلك إنما يبني على لفظ الكتاب» ولفظ الکتاب 
يفيد هذا ولا يخصصه به. وإذا تأملت فيه وجدت أنه ذكر التنغه 
والتنبيه ليوطئ به لتفسير «كأن)» ولم یقصد به أن يفسر (وي). ويشهد 
لما ذهبت إليه أن كثيراً من النحويين فهموا من عبارة الكتاب معنى غير 
التنبيه» أو معنى آخر مع التنبيه. وسيأتي لهذا مزيد بيان في معنى 
«كأن»» إن شاء الله. وأيضاً عبارة الكتاب تشير إلى احتمال أن يكون 
الكلام للمتمنين مكان قارون» وأن يكون لغيرهم ينبههم» لأنه قال: انتبهوا 
أو نُبُھواء ومن قال: هي تنبيه» لم يحمّله إلا الثاني» وكان حقه أن يقول: 
تنبيه أو تنجّه. 

وكأن مكيأ أراد ا جمع بين المعنيين: التعجب والتنبيه» فجعل 
معناها: التنبيه على التعجب ©. 

وأراد صاحب رصف المباني تفسير معنى التنبيه الذي ذ کرو 
فقال: «حرف تنبيه» معناها التنبيه على الزجر كما أن «ها) معناها التنبيه 
على الحضٌ)©. وتشبيهها ب «ها» غير مستقيم» لأن «ها» تدخل على ما 
لا طلب فيه» نحو اسم الإشارة. 

وزاد الزجاج على معنى التنبيه معنى آخرء هو التندم» قال بعد أن 
حكى كلام الخليل: «وكل من تندم أو ندم فإظهار تندمه أو ندامته أن 
(1) البغوي 153/5ء وانظر فتح القدير 187/4. 
(2) الكشف 176/2. 
(3) الجنى 353ء والخزانة 409/6. 
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يقول: «وي»» كما تعاتب الرجل على ما سلف منه فتقول: وي» كأنك 
قصدت مکروھي؛ فحقيقة الوقف عليها: وي» وهو أجود في الکلام 
ومعناه: التنبيه اد والظاهر أنه يعني بالتنبيه التنديم؛ لأنه قال أولا: 
«وكل من تندم أو تدم“ وهذا كما قال الخليل: انتبهوا أو نبهوا. 


ويدل لصحة هذا أن ابن النحاس قال في شرح أبيات الكتاب: 
«معناها: التنبيه))» وقال فی إعراب القرآن: «والمتندم من العرب يقول في 
حال تندمه: وي)©), 0 كلمة يقولها المتندم إذا تنبه على ما كان 
منه)©». ويدل هذا على قلة جدوى تشدد البغدادي في معنى التنبيه 
وتخطئة غيره. ولا شك أن التنجّه ملازم للتندم» والتنبيه ملازم للتنديم. 


وقال السيرافي في شرح الكتاب: « «وي» كلمة يقولها المتندم عند 
إظهار ندامته» ويقولها المندم لغيره والمنبه له)©). 


ولم أرَ من قال مثل ما قاله ابن سوام د وقريب منه 
ما نقل القرطبي عن الكسائي أنها كلمة تفجع2. لکن هذا ليس ببعيد 
عن معنى الندم. 


(1) معاني القرآن للزجاج 2156/4 وانظر مشكل الإعراب 548/2. 

(2) الخزانة 404/6. 

(3) إعراب القرآن لابن النحاس 244/3ء وانظر فتح القدير 187/4. 

(4) شرح القصائد التسع 2533 وهذه العبارة في شرح القصائد العشر 375. 

(5) أمالي ابن الشجري 2183/2 وانظر الخزانة 422/6» والکتاب 154/2 (الحاشية). 

(6) إعراب القراءات 2180/2 وشواذ القرآن 114» وانظر الحجة المنسوب إليه 279 وفيه ما 
يدل على أن الحجة يكاد يكون مختصر كتاب إعراب القراءات. 

(7) القرطبي 319/13. 
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أعجبء قال: «وهو اسم فعل سمي به الفعل في الخبر» وهو أعجب)2, 
وقال في موضع آخر: «فكأنه اسم أعجب»)©. وقال بهذا شيخه أبو علي 
في «ويك» بالكاف» وسنذ کرہ إن شاء الله. وبقول ابن جني قال ابن 
الشجري في «وي»» لکن توجيهه لمعنى «كأن» يخالف توجيه ابن 
جنی» کیہ ذلك إن کہ الله واخ يه نابم الأنبازف: ابو ال کات © 
2 الذي يقوله أكثر المتأحرين» تبعاً لابن جني» ثم تبعاً لابن مالك 9©, 
وقال أبو حيان: ««وي»: أعجبء وفيها تندم)9). ذكر ذلك في باب 
أسماء الأفعال. 


وذهب الزمخشري إلى أنها أسم صوت يقوله المتندم والمتعجب» 
قال في الكشاف: «وهي كلمة تنبه على الخطأ وتندم»ء وقال في 
الفصل: (ومن الات قول المتندم والمتعجب: وي)(. 


وجعله ابن يعيش اسم فعلء مع أنه سلكه أولاً في أسماء 
الأصوات» وذلك أنه يشرح كلام الزمخشري ويأخذ من ابن جني» قال: 


(1) الخصائص 169/3. 

(2) المحتسب 155/2. 

(3) أمالي ابن الشجري 184/2. 

(4) البيان 237/2. 

(5) انظر التسهيل 212ء والألفية 53ء وشرح ابن الناظم 612ء وسائر شروحهاء والبحر 
7ء والارتشاف 199/13ء والغني 482 والجنى. 2352 والبرهان 2443/4 والتصريح 
2ء والهمع 123/5ء وحاشية الجمل 2363/3 وحاشية الصاوي 2312/3 وروح 
المعاني 124/20. 

(6) الارتشاف 199/3. 

(7) الكشاف 434/3 وانظر النسفي 2247/3 وغرائب القرآن 72/20. 

(8) شرح المفصل 75/4. 
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«فمن ذلك (أي من الأصوات» لان الكلام فيها) قولهم: وي» في حال 
الندم والإعجاب بالشيء» وهو اسم سمي به الفعل في حال الخبر» كأنه 
اسم أعجب أو أتندم»» فخالف آخر كلامه أوله» وزاد أنه يحتمل أن 
يكون اسماً لأتندم. 

وبيّن ابن الحاجب في شرحه المفصل انا اتا قال: «يحتمل 
أن يقال: هي اسم فعل معناها معنى: تعجبء وإنما بنيت لوقوعها موقع 
المبني» وهي موضوعة للتعجب» كما أن «هيهات) موضوعة ل (بَعُد٤‏ 
ويجوز أن يقال: إنها اسم صوتء لن المتعجب يقول عند التعجب: 
وي» لا لقصد الإخبار بأنه تعجب» بل كما يقول المتألم: آه» ولذلك 
يقولها المتعجب منفرداًء ولو كان اسم فعل لم يقلها المتكلم إلا مخاطباً 
وهذا هو الظاهرء وعليه اعتمد صاحب وخ يعنى الزمخشري» 
والعه كول اہی براقا اض ١‏ 

ومن جعل (وي) اسم فعل جعله 5 فعل مضارع» فيما رأيت» 
وقال ابن الحاجب: «معناها معنى تعجب»» ويبعد أن يكون (تعجب) 
في كلامه ر لأنه لا معنی لاسکیں ولو أراده لا به معدفاًء وأيضا 
لو أراده لم يضف لفظ «معنى» إليه» لأن إضافته تفيد أنه يحكى اللفظء 
فأنت لا تقول: «ها»» معناها معنى التنبيه» وتقول: «هيهات») مناه معنى 
«تغد). 

وزعم الدماميني في شرح التسهيل أن في كلام ابن الحاجب ما 
يشعر بأن من يقول: هو اسم فعل ۔ يقول: هو اسم فعل أمر قال: «لأنه 


(1) شرح المفصل 76/4. 
(2) الإيضاح في شرح المفصل 507/1. 


(3) شرح الرضي 124/3. 
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قال: وهى تَعَجحّت)20 والكلام يحتمل التحريف» إذ يجور أن يكون 
فسقطت الالف» وبهذا يوافق كلامه كلام غيره. 

وأما ترجيحه أنه اسم صوت بأن ا تکلم يقوله منفرداء فلا يقصد 
به الإخبار ‏ فليس قويًاًء لأن المرء قد يتكلم بما يُقصد به الإخبار خاليأء 
كأن يرى ما يدعو إلى العجب فيقول: عجباً! وهذا معروف. 

والذي يبدو أنه اسم فعل یستعمل فی التعجب والتندم» فيكون 
لمضارع» ويستعمل في التعجيب والتندم فيكون لامر. وقولهم: تنبيه» 
قريب من معنى التنديم. ولا شك أن الندم فيه حزن» فلم يُغرب من 
جعل فيه هذا المعنى. 

٭*5 إن * 

واختلفوا أيضاً في معنى «كأن» على قول الخليل. 

ولفظ الکتاب: (فزعم أنها «وي» مفصولة من «کأن»» والمعنى وقع 
على أن القوم انتبهوا فتكلموا على قدر علمھم أو تُبُھوا فقيل لهم: أما 
يشبه أن يكون هذا عندكم هكذاء والله تعالى أعلم)©. 

فجعل الكلام محتملاً لأن يكون للذين تمنوا مكان قارونء وأن 
يكون لمن يعظهم. والأول ‏ وهو: «#ويكأن الله يبسط الرزق) - لا 
يكون إلا للمغرورين» لانه نات إليهم» والثاني محتمل. وجعله ظتّاء 
لأنه قال: «فتكلموا على قدر علمهم)» يريد أنهم لم يكونوا يقدرون هذا 
الأمر قدره» ولم يكونوا يتيقنونه» ولذلك تمنوا أولاً أن يكون لهم مثل ما 


(1) الخرانة 409/6. 


(2) الكتاب 154/2. 


30 


أوتي قارونء وحسبوا أن ما أوتيه كرامة في نفسه» فلما رأوا ما نزل به 
انتبھوا وندموا على تمنيهم ذلك وقالوا: یا للعجب! أو يا للندامة! يشبه أن 
يكون الله یبسط الرزق لمن يشاء وأنه لا يفلح الكافرون» ونحن في غفلة 
من هذاء لقد كاد يصيبنا ما أصابه» لولا أن مَنّ الله علينا. 

والشبه يستعمل في الظن والاستشكالء يقال: يشبه أن يكون الأمر 
هكذاء أي أظنه كذلك» لأن الشيء إذا أشبه غيره لم يتضح أمره» ولم يمتر 
عن مخالفه. وأحسب أن من ذلك قوله تعالى: «إمنه آيات محكمات هن 
أم الكتاب وأخر متشابهات» أي خفيات الدلالة. ويدلك على ذلك أن 
الأصل في الإحكام المنع» فا حکمات الواضحات التي لا تحتمل غير 
المقصودء والمتشابهات التي تحدمل ذلك©. وأحسب أن منه أيضاً قوله 
تعالى: «إإن البقر تشابه علينا». 

ويكون أيضاً على الاحتمال الثانى ظنّاء وهو أن يكون كلام 
الواعظ لهنولاء» وقد شار إليه بقولہ: «أو نبهواء فقيل لهم: أما يشبه أن 
يكون هذا عندكم هكذا»» أي: أتظنون الأمر الآن هكذا. إنما ذكر 
الاستفهام لن في الكلام معنى التقرير» وذلك أنه يطلب إقرارهم واعترافهم 
بعد أن عاينوا ما عاينوه من خسف الأرض بقارون وداره. وعلى هذا مجعل 
«ويكأن» بمعنی «ألم تر)ء كما سيأتي» إن شاء الله. 

وبالذي فى الكتاب فسر الفراء «كأن» على مذهب ا لیلء قال: « 
«وكأن» في اوت الظن والعلم)©. 


(1) انظر معجم المقاييس 91/2. 
(2) في كتب التفسير كلام طويل في معنى هذه الآية» وانظر المنار 163/3 - 166ء والتحرير 


3 - 161. 
(3) معاني القرآن للفراء 312/2 وانظر الطبري 277/20 والتهذيب 653/15» والصاحبي 
1 
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وقال الطبري: «وقال آخر منهم: إن (وي) تنبيه» و«دكأن» حرف 
آخر غيره بمعنى: لعل الام كذا وأظن الأمر كذاء لأن «كأن» بنزلة اظن 
واخانت وأعلم)00. 

وقال ابن الأنباري «ويكون معنى «كأنه) أظنه وأعلمه» كما تقول 
٦ 5 50 0 : 7 5 5 :‏ ع 8 5 ٥9‏ 2 
في الكلام: كانك بالفرج قد أقبل» فمعناه: اظن الفرج مقبلام( 5 

وقال البغوي: « «كأن) معناه: أظن ذلك وأقدره» كما تقول: كأن 

وقال الصفار فيما حكاه سيبويه عن الخليل: «وهذا بديع چ 
كأنهم لم يحققوا هذا الأمرء فلم يكن عندهم إلا ظن, فقالوا: يشبه أن 
يكون الأمر كذاء أو تُبهوا ثم قيل لهم:يشبه أن يكون الأمر هكذاء على 
وجه التقریںں(“. وهذا ما شرحته قریباً۔ 

وإفادة «كأن» معنى الظن قول نسبه ابن عصفور إلى ابن 

الطراوة7)» ونسبه الرضي إلى الزجاج9ء ونسبه أبو حيان إلى الكوفيين 
والزجاجى» وقال: (وتبعھم ابن الطراوة وابن الشيد»» وذكر أن ابن 
الأنباري حمل عليه: كأنك بالشتاء مقبل2. ونسبه ابن هشام إلى جماعة 
ذكر منهم أبن الشيد وابن الأنباري©. 


(1) الطبري 278/20 وانظر ابن كثير 401/3. 

(2) إيضاح الوقف 397/1. 

(3) البغوي 154/5. 

(4) البرهان 443/4. 

(5) شرح الجمل 448/1. 

(6) شرح الرضي 2331/4 وانظر حاشية یس 212/1. 

(7) الارتشاف 2129/2 وانظر المغني 253 والجنى 571» والهمع 151/2. 
(8) المغني 253ء وانظر التصريح 2212/1 وحاشية الصبان 272/1. 
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ذلك» وهذا القول ظاهر في كلام الخليل» وتخريج الفراءء 
واستحسان الصفار ومذكور في غير كتاب في هذه الایة وحمل عليه 
حملا قوله تعالى: «إويكأن الله يبسط الرزق 4ء حتى إن الرضي ضعٌّف 
قول الخليل لأنه يظن أن «كأن» عنده للتشبيه ا محضء فقال: «وفي هذا 
القول نوع تعسف في المعنى» لأن معنى التشبيه غير ظاهر في قوله تعالى: 
.«ويكأن الله يبسط الرزق لن يشاء من عباده ويقدر» إلى قوله: 
«ويكأنه لا يفلح الکافرون4ء وفي قوله: ويكأن من يكن له تَشَب)20, 
أقول: والتشبيه في: «ويكأنه لا يفلح الكافرون» يمكن أن يصح» كما 
سترى في كلام الزمخشري. 

أما ما استدل به من ذهب إلى أن «كأن» تأتي للظن فيما نقله من 
شع الو ةلل القرل ها السا کسر ال ابن الطزاو ةوهو 
أنك تقول: كأن زيداً قائم» والقائم زيدء والشيء لا يشبّه بنفسه. 
وأجاب ابن عصفور بأن الشيء يشبّه في حال بنفسه في حال أخرىء أو 
يكون في الكلام حذف» أي: كأن هيئة زيد هيئة قائم©. 

وعزا الرضي إلى الزجاج أنها للتشبيه إذا كان الخبر جامداء نحو: 
كأن زيداً الأسد. وللظن إذا كان صفةء نحو: كأن زیدا قائم» لان الشيء 
لا يشبه بنفسه. وأجاب الرضي بأن المعنى: كأن زيداً شخص قائه©. 

ونسب أبو حيان إلى الكوفيين والزجاجي وابن الطراوة وابن السيد 
أنيا كرتن للظن إذا كان ابر فة أو:ظرفاً أو ج2 


(1) شرح الرضي 124/3. 

(2) شرح الجمل 448/1. 

(3) شرح الرضي 2331/4 وانظر حاشية الأمير 163/1. 

(4) الارتشاف 129/2 وانظر المغني 2253 والجنى 2571 والتصريح 212/1؛ والهمع 
2 
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والحق أن إفادتها للظن يقول به كثيرون غير من ذکرواء وأحسب 
أن منهم ا خلیل وأن إفادتهم لذلك تكون بحسب السياق» وقد جاء 
خبرها صفة» نحو: «إكأنه ولي حميم». وجملة» نحو: إكأنهم لا 
يعلمون4, «كأنهم إلى نصب يوفضوني» وهي للتشبيه لا محالة» لان 
الظن لا يكون من الله تعالى. 

٭2 * * 

ومنهم من جعل «كأن» للتشبيه على أصلها ولم یبن وذلك ابن 
النحاس(» والأعلم2» تبعاً له» وغيرهما©. 

وقال الزمخشري: «أي: ما أشبه ا حال بأن الكافرين لا ينالون 
الفلاح)9». فعبر بما يفيد المبالغة في التشبيه» والذي دعاه إلى ذلك 
التعجب الذي في «وي». وجعل المشبه الشأن أو الحال» وهو الذي دل 
عليه الضمير في: «إويكأنه». والمشبه به أن الكافرين لا ينالون الفلاح» 
وهو خبر «كأن»» ولكن هذا لا يكون فی: «إكأن الله يبسط الرزق6» 
فلا يكون فيه التشبيه على أصله. 

وقول الزمخشري هو ما حكاه الآلوسي بقوله: «وقيل: هي (أي 
«كأن» ) غير عارية من ذلك (من معنى التشبيه)» والمراد تشبيه ا حال 
المطلق با في حيّزهاء إشارة إلى أنه لتحققه وشهرته يصلح أن يشبه به كل 
شيء» وهو كما ترى»» يشير إلى أنه ضعيف. وظني أن الزمخشري لا 


(1) الخزانة 404/6» عن شرح أبيات الكتاب. 

(2) الأعلم 290/1. 

(3) انظر البيضاوي 2.523 والجنى 2.354 والبرهان 443/4» وأبا السعود 227/7 وال حزانة 
408/6. 

(4) الكشاف 2434/3 وانظر غرائب القرآن 72/20. 

(5) روح المعاني 124/20. 
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يريد بالحال ما وصفه الالوسى بأنه الحال المطلق» ولكن يريد ا حال الذي 
فيه الحديث» فتكون الألف واللام فيه للعهد لا للجنس. 
* د * 


ومنهم من جعل معنى «كأن» التحقيق» وذلك السيرافي» قال: 
«ومعنى إكأن الله يبسط الرزق# التحقيق» وإن كان لفظه لفظ 
التشبيه» فالتقدير: تنگِڈ إن الله يبسط الرزق» أي: تنبه لبسط الله 
الرزق»(. 

ومجیء «كأن» للتحقيق قول نسبه ابن عصفور إلى بعض 
النحويين» قال: «وذهب بعض النحويين إلى أن «كأن» تكون بممنزلة «إن» 
لت وكيد ولم ينسبه الرضي إلى أحد» ولكن قال: «وقيل: هي للتحقيق 
في نحو: كأنك بالدنيا لم تكن» بالآخرة لم ترّل» وكأنك بالليل قد 
أقبل)9». ونسبه أبو حيان إلى الكوفيين والزجاجي©. 


وذكر ابن عصفور أن من ذهب إلى ذلك استدل بقول الشاعر: 


(1) أمالي ابن الشجري 2183/2 وانظر الكتاب 154/2 (الحاشية)» والمغني 4482 والإتقان 
72ء وحاشية الخضري 90/2ء وروح العاني 124/20. 

(2) شرح ا جمل 447/1. 

(3) هذا الأثر معزو عن أبي تُعیم إلى عمر بن عبد العزيز» بالواو: «ولم تككن» ولم تزل». انظر 
ا ا حسنة 311ء وحاشية على شرح بانت سعاد 0 وكشف الخفاء 2128 
ولم أجده في ترجمة عمر بن عبد العزيز في حلية الاولياء الآن. وهو معزو إلى 
الحسن البصري في الارتشاف 2129/2 وشرح بانت سعاد 31ء والجنى 2573 وفي 
التذكرة 53 عن ابن عمرونء وفي شرح أبيات المغني 2174/4 عن ابن عمرون وناظر 
الجيش. 

(4) شرح الرضي 331/4. 

(5) الارتشاف 2129/2 وانظر المغني 253 والجنى 571؛ والتصريح 212/1؛ والهمع 
150/2. 
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فاسج طن کت قفرا کان س ليس :بها حا 

وذكر الاستدلال بهذا ابن هشام©» وابن أم قاسم والشيخ 
خالد» والسيوطي©. وومجَههُ أنه ليس في الأرض حقيقة» فلا يشبّه 
E‏ ۱ 

وفسره المبرد بأنه ووإن كان قد مات فهو مدفون فی الأرض» فقد 
کان يجب من أجل" لظ عق ی ی ا و ان 
عصفور)» وعبر عنه ابن هشام بأن «المراد بالظرفية الكون في بطنهاء لا 
الكون على ظهرهاء فالمعنى: أنه كان ينبغي ألا يقشعر بطن مكة مع دفن 
هشام فيه لأنه لها كالغيث)©. 

وذكر ابن مالك في توجيههه أنه يُحمل على أن هشاماً خلفه من 
يسير بسيرته» فكأنه لم يمت ©. ووهه بتوجيه آخر ووصفه بأنه أجود 


(1) البيت في الكامل 142/2ء والاشتقاق 101ء والأغاني 6ء وشرح الجمل 448/1) 
وشرح التسهيل 6/2» والجنى 571؛ وشرح أبيات المغني 169/4ء وروح المعاني 124/20ء 
وانظر بقية التخريج في معجم الشواهد 351» وهو للحارث بن خالد» وهو جاهلي» 

يرثي هشام بن المغيرة اغروی وهو من سادة قریشء وهو أبو عمرو 82 
النبي - تك - ابا جهل. ونسبه البغدادي إلى ا حارث بن أمية. 

2( المغني 53. 

(3) الجنى 571. 

(4) التصريح 212/1. 

(5) الهمع 150/2. 

(6) الكامل 143/2. 

(7) شرح الجمل 448/1. 

(8) المغني 254ء وانظر الجنى 2.571 والتصريح 212/1. 

(9) شرح التسهيل 27/2 وانظر المغني 254 والجنى 2572 وشرح أبيات المغني 169/4. 
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من هذاء وسيأتي» إن شاء الله. 

وذكر البغدادي عن ناظر الجيش أنه یکن حمله على تجاهل 
العارف» فهو يدعي أنه لم كان يجت الا فکم ر الارض (0, بوهذا 
ما خرجه به السيوطي. 

والذي تميل إليه النفس هو تفسير البردہ لان ذكر الأرض يرجح أن 
المقصود أنه فى بطنها؛ إذ يبعد أن يقال: هو في الأرض» ويكون المقصود 
ا وهذا شس سام الوضيقة اکھت تيه ال 
ويكون المعنى عند من جعل «كأن» فيه للتحقيق أن الأرض اقشعرت لفقد 
هشام فحسب؛ وجَغلھا للتشبيه يدل على هذا وعلى وصفه بما ذكرت» 
والأبيات التي تلي هذا البيت في ذكر سماحته وسخائه. 

وقدر ابن ہشام اللام على معنى التحقيق» أي: لأن الأرض ليس 
بها هشام» وعلة ذلك أن الکلام على ذلك جواب سؤال مقدر» ومثّله 
بقوله تعالى: «ؤاتقوا ربكم» إن زلزلة الساعة شيء عظیم))( فجعلها ك 
رت في ذلك. 

ہے ہج 

وذكر الرضي أن بعضهم حمل على معنى التحقيق: «كأنك بالدنیا 
لم تكن» وبالآخر لم تزل»» وكأنك باللیل قد قبإ ومثِله: كأنك 
بالفرج آت» وكأنك باليل مقبل» وقول الحريري في المقامة الساويّة: 
«كأني بك تنحط)©). وغير الرضي يجعلون هذا مما حمل على معنى 


(1) شرح أبيات المغني 170/4. 

(2) الهمع 2151/2 وانظر حاشية الأمير 163/1. 

(3) المغني 253. 

(4) شرح الرضي 332/4. 

(5) شرح المقامات 222/2 والساوية: نسبة إلى ساوق وهو بلد. 


337 


التقريب فی «کأن)0. 


وهذا المعنى فيها ‏ وهو التقريب - نسبه ابن عصفور إلى بعض 
الدحویین(“ء ونسبه أبو حيان إلى الکوفیین(“ء ونسبه الشيخ خالد إلى من 
سماہ: أبا ا حسین الانصاري) ولم أعرفه» واخ أنه تحريف عن الحسن 
البصري ا منسوب إليه: «كأنك بالدنيا لم تكن» وبالآخرة لم تزل». 

واختلفوا فى توجيه هذا الْثر گیا 

فحمله سے علي على أن الكاف حرف خطاب» والباء زائدة فى 
اسم وكأن». والتقدير: كأن الدنيا لم تزل» وكذا ما كان مثله©6, ويرد 
عليه روايته بالواو: «ولم تکن ولم تزل)؛ ولا تكون الواو في الخبر . قال 
الأمير: «قياسه أن الياء في كلام الحريري حرف تكلم»7» وأظن أنه لا 
يُعرف أن تكون الياء حرف تكلم. 

وخرجه الممطترزي في شرح المقامات على أن التقدير: كاني آبصرژ 
بك فحذف الفعل» وبقیت الباء وهى صلعه280 والجملة بعد اٹجرور 
حال» ويشهد له الرواية بالواو. وتعدي هذا الفعل بالباء معروف؛ ومنه في 
القرآن: بِصّرْتُ با لم يبصروا به», «فبصرث به عن ئب4 


(1) شرح الجمل 448/1» والارتشاف 129/2ء ولمغني 253 والجنى 2573 والتصريح 
1ء والهمع 151/2ء وشرح أبيات المغني 174/4. 

(2) شرح الجمل 448/1. 

(3) الارتشاف 129/2.» وانظر المغني 253» والجنى 573» والهمع 151/2. 

(4) التصريح 212/1. 

(5) شرح الرضي 332/4ء والارتشاف 130/2ء ولمغني 254 والجنى 573. 

(6) حاشية على شرح بانت سعاد 711/1. 

(7) حاشية الأمير 163/1. 

(8) شرح أبيات المغني 174/4. 
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ويُقدّر: «كأنك لم بالدنيا لم تكن): كأنك تبصر بالدنيا لم تکن؛ 
وكذلك يقال في تقدير سائر الکلمات. وإلى هذا ذهب الرضي'. قال 
المطرزي: «معناه: أعرف ما أشاهد من حالك اليوم كيف يكون حالك 
غدأء كأني أنظر إليك وأنت على تلك الحال. ومثله: من لي بكذا؟ 
یعنون: من یکفُل لي به؟ وله نظائر»©. وتمثيله ب «من یکفل لي بە؟) دليل 
على أن الباء عنده أصلية فى: «كأنى بك»» وهي صلة للفعل ا لحذوف. 
وظن ابن عمرون أنه يذهب إلى أن الباء زائدة» فأخذ عليه أن فيه إضمار 
فعل» وزيادة حرف لا حاجة إليه. وتبع ابن عمرون في هذا ابن هشام» 
فشرح رأيه بهذا في الغني» وضعفه به في شرح البردة)» وتعقبه 
البغدادي وبين مأحذه©. 

ورأيٌ ابن عمرون أن «لم تكن) خبر «كأن»» وهي تامة» وفاعل 
«تكن» ضمير الخاطب» و«بالدنيا»» ظرف» والتقدير: كأنك لم تكن 
بالدنیاء ومعناه عنده: «إن حالك بالدنيا يشبه حالك زائلاً عنها». وظاهڑ أن 
هذا المعنى غير مقصود وأن هذا التقدير لا يجوز في : «كأني بك 
تنحط)» وما كان مثله» ويحتمل عنده أن يكون (بالدنیا) الخبر» والضمير 
في لم تکن) للدنياء وهو حال منهاء وهذا ضعيف جد لأنه لد معنی لأن 
يكون بالدنيا وهي غير كائنة. وسهّل أن الحال لا يتم الكلام إلا بها وهي 


(1) شرح الرضي 94ء وانظر شرح أبيات المغني 2174/4 وحاشية على شرح بانت 
سعاد 2713/1 وحاشية الصبان 272/1 وحاشية ا خضري 129/1. 


(2) شرح أبيات المغني 174/4. 
(3) التذكرة 54ء وشرح أبيات المغني 176/4. 


(4) المغني 255. 


(5) شرح بانت سعاد 32. 


(6) شرح أبيات الغني 174/4ء وحاشية على شرح بانت سعاد 713/1. 
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فضلة بأن “ذلك يكون فی أحيان» نحو: «إفما لهم عن التذكرة 
معرضين74١).‏ وتقدير ابن عمرون الثاني لا يكون في نحو: كأنك بالشتاء 
مقبلء وكأنك بالفرج آت؛ لأن ما قدره حالا هناك هو هنا مفرد 
مرفوع.( واستحسن هذا القول الثاني ناظر ا جیش؛ وقال: «وليته تكلم 
على قولهم: كأنك بالشتاء مقبل» وكأنك بالفرج آت» فربما كان یذ کر 
فيه ما يشفي الغليل)©. فقدره البغدادي على حذف مبتدأء أي: كأنك 
بالشتاء وهو مقبل. قال: «ويكون العنی في ا جمیع: كأنك مقرون بالدنيا 
في حال عدمهاء وكأنك مقرون بالآخرة في حال زوالھاء وكأنك مقرون 
بالشتاء المقبل» وكأنك مقرون بالفرج الآتي» وكأني مقرون بك في حال 
انحطاطك إلى اللحد)9». وهذا تكلف» وحمل على معانٍ غير مرادة ولا 


5 ۰ٔ 


وقول ابن عصفور شبيه بقول أبی علی» إلا أنه يجعل «كأن» 
مكفوفة بحرف الخطاب؛ والباء زائدة في لمبتداً. ونقل ابن عصفور عن 
بعضهم أنه يخرّج: كأنك بالشتاء ا على تقدير مضاف» أي: كأن 
زمانك مقبل بالشتاء» وأبطله بأنه لا يصح في كل موضع: فلا يجيء في 
نحو: كأني بك تفعل(. 

وقد تأملت في المعنى الذي يريده من يستعمل هذا التركيب» 
فوجدت أنه يريد: كأنك ترى الدنيا لم تكن» وكأني أراك تنحط» ونحو 


(1) التذكرة 53؛ والارتشاف 129/2ء والمغني 2254 وشرح أبيات المغني 2175/4 وحاشية 
على شرح بانت سعاد 711/1. 

(2) وانظر حاشية على شرح بانت سعاد 711/1. 

(3) شرح أبيات المغني 176/4. 

(4) شرح أبيات المغني 176/4. 

(5) شرح الجمل 448/1» وانظر الارتشاف 2129/2 ولمغني 254 وا جنی 573. 
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ذلك. ثم قلت: وإذا كان كذلك فما شأن الباء؟ فوجدثني أتجه إلى قول 
المطرزي والرضي: إن تقديره: كأنك تبصر بالدنیا لم تكن» وكأني أبصر 
بك تنحط؛ لأنهما قدرا فعلا بذلك المعنى يتعدى بالباء. ويكون «لم تکن) 
ونحوه على هذا حالاً. أما: كأنك بالشتاء مقبل» ونحوه ۔ فمجيء: وقد 
أقبل» ولم تکن؛ وكأنك بالشمس وقد طلعت ونحوه ‏ يلجئ إلى 
تقدير مبتدأء أي: وهو مقبل. 


# * ٭د 


وذهب أبو علي وابن جني في إويكان4 على قول الخليل إلى أن 
«كأن» فيه عارية من معنى التشبيه#» وعبر أبو علي فيما نقل ابن جني 
بأنها كالزائدة. قال ابن جني: «قال أبو علي ناصراً لقول سيبويه: قد 
جاءت وكأن» كالزائدة» وأنشد بيت عمر: 
كأنني حين أمسي لا تكلمني ذو بغية يشتهي ما لیس موجوداك 
أي : تا كذلك» وكذلك 7 سبحانه: «#ويكأنه اج يفلح 
الكافرون4, أي: هم لا يفلحون)©. وقال أبو على مرة: « «كأن» 


(1) شرح الرضي 332/4 وانظر الارتشاف 130/2» والمغني 2254 وشرح بانت سعاد 31) 
وشرح أبيات المغني 2175/4 وحاشية على شرح بانت سعاد 711/1. 

(2) ا حسب 155/2. 

(3) ديوان عمر بن أبي ربيعة 320» والخصائص 170/3» وا حتسب 155/2 والبيان 237/2» 
وشرح المفصل 76/4 وإبراز المعاني 279ء وشرح التسهيل 6/2ء والتذكرة 2399 
والمغني 482؛ والجنى 571ء والخزانة 407/6؛ وروح المعاني 124/20. ونُسب في 
الأغاني 291/12 إلى يزيد بن الحكم» وفيه: «ومن الناس من ينسب هذه الأبيات إلى 
عمر بن أبي ربيعة» وذلك خطأ» ونُسب إلى يزيد في حواشي ابن بري 42/2 
وعنه ما في اللسان 313/4 (ع و د)» وعن الأغاني ما في الخزانة 115/1. 

(4) ا خصائص 170/3. 
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هنا زائدة)(). 

وأخذ بهذا ابن الأنباري أبو البركات» وأنشد البيت» وقال: (معناہ: 
إن الله»©. فقدره ب «إن»» ومعناها التوكيدء وأبو علي وابن جني لا يريدان 
هذا فيما يظهر. 

وقال ابن يعيش: (لا یراد به التشبيه» بل القطع واليقين». ويريد 
بهذا معنى الإثبات والإخبار المجرد من التشبيه. ونقل الزركشي عن 
صاحب البسيط ‏ وهو ابن أبي الربيع أوضياء الدين بن العلج ‏ مثل مقالة 
ا 

وساق ابن مالك هذا البیت حجة لمن جعل «كأن» تفيد التحقيق» 
وقال: ولا حجة فيه» لأن التشبيه فيه يتبين بأدنى تأمل)©. 

وجعل ابن ہشام من قول الخليل أن «كأن» للتحقيق©. 

وقال الالوسي: «و«دكأن» عارية من معنى التشبيه جيء بها 
للتحقيق)0. 

وأحسب أن ابن الأنباري أبا البركات وابن مالك واین هشام 
والآلوسي ۔ إنما أخذوا هذا من مذهب أبي علي وابن جني على غير 
وجهه» ذلك أنه لا يُعرف أن تكون «كأن» كالزائدة لا معنى لهاء ولا أنها 


(1) التذكرة 399. 

(2) البيان 237/2. 

(3) شرح المفصل 276/4 وانظر حاشية الجمل 2363/3 وحاشية الصاوي 213/3. 
(4) البرهان 443/4. 

(5) شرح التسهيل 6/2ء وانظر ا جنی 571. 

(6) المغني 4482 وانظر الإتقان 2258/2 وحاشية الخضري 90/2. 

(7) روح المعاني 124/2. 
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تزاد كالحروف التي تستعمل زائدة» فحملوها على معنى التوکید وهو ما 
يريدون بالتحقيق. 

والبيت المذكور معنى التشبيه فيه بيّنء فهو يشبه نفسه بن له 
حاجة ليست موجودة» وإذا یکن حمله على معنى التشبيه بسر - وهو 
الأصل ‏ فلا يحمل على غيره. وأظن أن الذي دعاهم إلى جعل «كأن» لا 
تشبيه فيها روايته: «متيم يبتغي ما ليس موجوہ/۷؟ء فاسُشكل أن يكون 
یسا ويشبه نفسه بمتيم. والأقرب أن يكون صواب روايته: «ذو بغية) كما 
نی أكثر الکنت: 


ورد البغدادي مذهب أبي علي وابن جني في توجيه الآية على قول 
الخليل» قال: «وأما قوله (أي 72 جني): إن «كأن» عارية عن التشبيه - 
فقول سيبويه: أما يشبه أن يكون هذا عندكم هكذا ‏ يكذّبه)©. وقد 
سبق أن كلام الخليل الذي حكاه سيبويه محمول على معنى الظن. 


نآ نا 7 


وذهب ابن بدهان إلى أن الكاف من «ويكأن» حرف جر معناه 
العلق والتقدیر: أعجب لأنه لا يفلح الكافرون©. 

ولم يصرح ابن مالك أنه يأخذ به في الآية» ولكنه حمل عليه: 
برهان استشهد له بحكاية سيبويه: «كما أنه لا يعلم فتجاوز الله عنه) © . 


(1) المحتسب 1552ء والبيان 237/2 وشرح المفصل 76/4 والمغني 482. 

(2) الخزانة 2408/6 وانظر شرح أبيات المغني 149/6. 

(3) شرح التسهيل 6/2 و 173/3ء الارتشاف 438/2» والبحر 97/2) والجنى 2)84 والبرهان 
4 

(4) شرح التسهيل 173/3 والنقل عن سيبويه في الکتاب 140/3. 
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وهذا الذي يُفتى به ابن هشام في كتبه(!)» وتبعه الأشموني © 
والشيخ خالد وجعله قول الخليل وسيبويه(2)» وهو وهم. 


ومجىء الكاف للعلة قول نسبه ابن مالك إلى الأخفش في قوله 
تعالى: «إكما أرسلنا فيكم رسولا منكم. إلى قوله: «إفاذكروني 
أذك ركم که . قال الأخفش: «أي كما فعلت هذا فاذ كروني»»ء ولا دلالة 
فيه على ما نسبه إليه» لأنه يجوز أن يريد أن الكاف على أصلها. ونقل 
هذه النسبة عن ابن مالك أبو حيان وغيره). وسبق أن ابن برهان يقول به 


وذهب إليه ابن مالك» وقيّده فى التسهيل بلحاق «ما»» فقال: 
«وقد تُحدث في الكاف معنى التعليل) 27 وممّله في الشرح بقوله تعالى: 
«إواذكروه كما هداكم#4©. وقال في موضع آخر عند حكاية قول ابن 
برهان: «وأكثر ما تزاد الكاف بهذا المعنى مقرونة ب «ما)» فجعله هنا 
كثيراً مع «ما» غير مقيد بها. وقال في الألفية: 


(1) المغني 234 و 254 و 409 والأوضح 83/4ء وشرح القطر 257 وانظر الهمع /194 
4 وحاشية الجمل 363/3» وحاشية الصاوي 213/3. 


(2) شرح الأشموني 198/3. 

(3) التصريح 197/2ء وانظر حاشية الصبان 199/3. 

(4) شرح التسهيل 173/3. 

(5) معاني القرآن للأخفش 153/1. 

(6) الارتشاف 438/2 والبحر 97/2؛ والمغني 4ء وا جنی 84ء والبرهان 310/4. 
(7) التسهيل 147. 

(8) شرح التسهيل 173/3. 

(9) شرح التسهيل 173/3. 
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شب بكاف» وبها التعليل قد يُعنی؛ وزائداً لعوکید ورد( 

والعبارة هنا وفى التسهيل تفيد التقليل» قال الأشمونى: «لكنه قال 
فی شرح الکافیة: 2-7 على التعليل كثيرة) 2 وركذا قال ابنه0©. 
واعتذر له الصبان بأنه قليل بالقياس إلى التشبيه» ولكنه كثير في نفسه©». 

وصحح إفادتها لذلك المعنى ابن هشام قال: «أثبت ذلك قوم 
ونفاه الأكثرون» وقيد بعضهم جوازه بأن تکون الكاف مكفوفة ب «ما», 
كحكاية سيبويه: كما أنه لا يعلم فتجاوز الله عنه. والحق جوازه في 
اٹجردة من (ما)ء نحو: «ويكأنه لا يفلح الکافرون 4 أي: أعجب لعدم 
فلاحهمء وفي المقرونة ب «ما» الزائدة» كما في المثال» وب «ما) المصدرية, 
نحو: «إكما أرسلنا فيكم الآية)9). 

وإذا كان معنى التشبيه سائغاً حسناً فلؤحمل عليه©. ويظهر لي أن 
أحسن ما يُعبّر به عن معنى التشبيه في نحو: «إواذكروه كما هداكم»: 
«المجازاة والمكافأة»» كما عبر الشيخ الطاهر بن عاشور^. 

ذل سے 5 
ذلك قول الخليل في: «إويكأن» وتوجيهه. 
وفيه: «وأما المفسرون فقالوا: ألم تر أن الله)©. 


(1) الألفية 35. 

(2) شرح الأشموني 224/2. 

(3) شرح ابن الناظم 369. 

(4) حاشية الصبان 224/2» وانظر حاشية ا خضري 232/1. 

(5) المغني 234 وانظر الأوضح 246/3 والتصريح 16/2ء والهمع 194/4. 
(6) انظر الکشاف 247/1 والبحر 97/2. 

(7) التحریر 242/2. 

(8) الکتاب 154/2. 
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ويحتمل أن يكون الكلام للخلیل وأن يكون لسيبويه. ويرجح أنه 
ليس لسيبويه «أما) في أول العبارة» وهي دالة على التفصیلء كأن المراد: 
أما الخليل فقال: كذاء وأما المفسرون فقالوا: كذاء وأنه قابل قول الخليل 
بقول المفسرين في موضع آخر على هذا النحو(). والتفصيل أيضاً يدل 
على التغاير. 


ونحو ما فى الكتاب: «والمفسرون یفسرونھام9ء أو: «جاء في 
التفسي»» أو: «وذوى عن بعض أهل التفسير»» وغير ذلك©. 


وهذا الذي تسب إلى المفسرين مروي عن ابن عباس 
ومجاهد)» وقتادة» وهؤلاء من يقال فيهم مفسرون. ويُروى عن بعض 
هؤلاء وغيرهم: أو لا يعلم» ألم يعلم» وهو كالأول. وقد سبق عن ابن 
عباس قول ذكره ابن قتیبة. ونُقل هذا عن الكسائي أيضا©. 


وقال الفراء: « «ويكأن» فی كلام العرب تقرير» كقول الرجل: أما 
ترى إلى صنع الله... وأخبرني شيخ من أهل البصرة قال: سمعت أعرابية 
تقول لزوجها: أين ابنك؟ ويلك! فقال: ويكأنه وراء انتا ومعناه: آنا 


(1) الكتاب 127/3. 

(2) معاني القرآن للأحفش 434/2» والأعلم 290/1. 

(3) معاني القرآن للزجاج 156/4. 

(4) شرح القصائد التسع 2533/2 وشرح القصائد العشر 374. 

(5) انظر أمالي ابن الشجري 2183/2 والبرهان 443/4. 

(6) البحر 2135/7 وحاشية ا جمل 363/3» وروح المعاني 125/20. 

(7) البغوي 153/5. 

(8) تأويل المشكل 401 والطبري 277/20 والبغوي 2153/5 وابن كثير 401/3. 
(9) تأويل المشكل 401؛ والبحر 2135/7 وحاشية الجمل 363/3. 
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تريّته. وقد يذهب بعض النحويين إلى أنهما كلمتان» يريد: «ويك أنه»» 
فأضمر «اعلم»» ولم نجد العرب تعمل الظن بإضمار مضمر في «أن» ,٤٢)‏ 
وهذه الحكاية تحتمل ما تحتمله الآية» فأظن أنه لا تقوم بها حجة على وجه 
من الوجوه» وكذلك الشعر الذي أنشده سيبويه وغيره. 

والظاهر أن قول الفراء أنه كلمة واحدة» لأنه قال: «وقد يذهب 
بعض النحويين إلى أنهما كلمتان»» أي لا يذهب هو إلى أنهما كلمتان» 
ولأنه حکی القولين غير القول الذي قدمة: وهو أنه تقزير محئ أما ترى: 
وهذان القولان كلاهما فيه فصلء أحدهما قول الخليل» والآخر أنه «ويك» 
و«أنه» على تقدير (اعلم)ء وجعله مذھباً لبعض النحويين وضغفه. وقال: 
(واما حذف اللام من «ويلك) حتى تصير: «ويك) - فقد تقوله العرب 
لكثرتها في الکلام0(؛ وأنشد بيت عنترة الآتي. فرتب تقديره ب «ويلك» 
على الفصل فيه» وجوّز أن يقدر بذلك. فهذا القول عنده فيه ما هو سائ 
وهو حذف اللام من «ويلك»» وما ليس بسائغ» وهو إضمار الظن. وهذا 
ما حكاه عنه ابن فارس وغيره صراحةء قال ابن فارس: «قال الفراء: 
ويذهب بعض النحويين إلى أنهما كلمتان» يريد: «ويك»» إنما أراد: 
«ويلك»» فحذف اللام ويجعل «أنَ) مفتوحة بفعل مضمر؛(. 


وكلام ابن الأنباري - وهو كوفي المذهب ۔ يوهم أن الفراء يراه 


)1( معاني القرآن للفراء 2ء وانظر قول الفراء وحكايته في الطبري 71/0 وإيضاح 
الوقف 394/1 وإعراب القراءات 180/2» والصاحبي 177» والكشف 1762ء 
والبغوي 2153/5 والكشاف 434/3 وأمالي ابن الشجري 183/2ء والبيان 2237/2 
والقرطبي 3؛ والبحر 135/7ء والخزانة 405/6؛ وحاشية الجمل 2363/3 وفتح 
القدير 187/4. 

(2) معاني القرآن للفراء 312/2. 

(3) الصاحبي 177ء وانظر إعراب القرآن لابن النحاس 2244/3 والخزانة 421/6. 
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حرفين» ذلك أنه ذكر ثلائة أقوال» كلهن فيه فصلء أحدهن أنه: «ويك» 
و«أنه»» والمعنى: ألم تن وذكر فيه ما حكاه الفراء من كلام الأعرابية 
وزوجها. والثاني أنه: «ويك» ودأنه»» والمعنى: ويلك اعلم» وذكر فيه 
تضعيف الفراء لإضمار الظن وإعماله في «أن»» والثالث قول الخليل0"©. 
ومن عجب أنه في شرح القصائد ذكر عن الفراء أنه يجوّز القولین غير 
قول الخليل©. 

وهذا الذي يوهمه كلام ابن الأنباري فى كتاب الوقف هو الذي 
نسبه السيرافي إلى الفرای وهو أنها: «ويك» وأنه»» والعنی: ألم تر©. 
ونسبه الرضي إليه ورجحه. وتعقبه البغدادي» فقال بعد أن نقل كلام 
الفراء: «فعغلم من كلامه أن «إويكأنه» عنده كلمة بسيطة بمعنى: ألم 
تر والاستفهام للتقریں لا أنها مركبة من كلمتين... فما نقله الشارح 
امحقق (أي الرضي) نقل مركب من القول الذي صدره» ومن القول الأول 
لبعض النحاة 90 يريد: مما ذكره الفراء والحق أن ما نسبه إليه الرضي لم 
يذكره البتة» لا له ولا لغيره» لأن ما ذكره هو أنه: «ويك»» على تقديره: 
«ويلك»» واستبعد فيه تقدير: (اعلم). وقوله هو ما قدمه» وذكره البغدادي 


هناء كما بينت قريبا 


وذكر مكي عن الفراء أنها كلمة للتقرير غير مفصولة» بمعنى: ألم 
تک وهذا الذي يُفهم من کتاب المعاني » ولکن مکیا نسب إليه في 


(1) إيضاح الوقف 394/1» وانظر الإتقان 258/2. 

(2) شرح القصائد السبع 359. 

(3) الكتاب 154/2 (الحاشية). 

(4) شرح الرضي 125/3ء وانظر البحر 135/7» وروح المعاني 124/20. 
(5) الخزانة 405/6 - 406. 

(6) الكشف 176/2. 
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موضع آخر أن الأصل: ريلك أن اللہ ونسب مكي أيضاً إلى الأخفش أن 
المعنى: أو لا ترى» ألم ثرا 5 0 والذي في كتاب المعاني للأحفش يفهم انه 
يرى رأي الخليل» كما سبق. ونما تسب الأخفش هذا المعنى إلى 
المفشرين.: 

وقال أبو عبيدة: ( «ويكأن الله مجازه: ألم تر أن الله ©. 
وأحسبه من يعنيه الطبري بقوله: «وتأول هذا التأويل الذي ذكرناه عن 
قتادة في ذلك أيضاً بعض أهل العرفة بكلام العرب من أهل 


ونُسب إلى أبي زيد أيضاً نحو هذا» وإلى أبي غبيد7» وإلى 
مج بد لذ اون قال اتا لابا وقال يعقوت )بن اکت 
بن سلام و بن الا نباري يعقوب بن 
انشدني هذا البيت (بیت القرشي) محمد بن سلام الجمحي عن يونس» 
وقال: معناه: ألم تر9ء ويصح أن يكون التفسير لیونس. 


ورجح الطبري هذا القول مستد لا بالشعر وما حكي عن الأعرابي 
وزوجه وخط الصحف( ولیس شيء من ذلك يصلح دليلا. 


ونسب ابن خالويه هذا القول إلى الكوفيي. ©) 


(1) مشكل الإعراب 548/2. 

(2) مجاز القرآن 112/2. 

(3) الطبري 77/20. 

(4) شواذ القرآن 114ء والصاحبي 176ء والبحر 135/7ء وروح المعاني 124/20. 
(5) البحر 135/7. 

(6) شرح القصائد السبع 360. 

(7) الطبري 78/20. 

(8) إعراب القراءات 180/2. 
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ومنهم من يجعله على هذا التفسير كلمة واحدة200, ومنهم من 
يجعله کلمتین» هى: «ويك» و«أن». 


وقال ابن جنى: «وقول من قال: إن «إويكأنه4 كلمة واحدة 
إا يريد به أنه لا يُفصل بعضه من بعض) 0 فكأنه عنده لا يكون 
كلمة واحدة وھو ا حق؛ وإن كان ظاهر كلام الفراء أنه كلمة 


واحدة. 


والتقرير في تفسيرهم تقرير بالإثبات» ولذلك قُدر مع الاستفهام 
ای آي: قد رأيت» وانما يؤخذ ذلك من معنى التنبيه والتنديم فيهء أي: 
قد رأيت الحق» فتنبه واندم على ما سلف. وهذاء كما ترى» تفسير 
للمعنى» لا تقدير للإعراب» فهو صحيح من هذه الجهة. ولذلك قال 
الزجاج في قول الخليل: «وهو مشاكل لما جاء في التفسير» لأن قول 
المفسرين: هو تنبيه»» E‏ أنه جاء في التفسير أن معناه: ألم 
تر فدل هذا على أن «ألم تر) والتنبيه واحد وأن تأويله ب «ألم تر) 
توضيح للمعنى» لأنه جعله مُشاكلاً لقول الخليل. وقال ابن الشجري: (إن 
كل واحد من مذهبي الخليل والفراء خوج على ما قاله المفسرون)9, 
وقال الصفار: «قال المفسرون: معناه: ألم ترء فإن أرادوا به تفسير المعنى 


(1) إعراب القراءات 180/2ء وشواذ القرآن 114ء والكشف 176/2» والبحر 135/7ء 
والخزانة 2406/6 وحاشية الجمل 2363/3 وحاشية الصاوي 213/3. 


(2) إيضاح الوقف 394/1ء والكتاب 154/2 (الحاشية)» والكشاف 434/3 والبحر 135/7ء 
والإتقان 258/2. 

(3) المحتسب 2156/2 وانظر شرح المفصل 77/4. 

(4) معاني القرآن للزجاج 156/4. 

(5) أمالي ابن الشجري 183/2. 
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فَمُسَلُم وإن أرادوا تفسیر الإعراب فلم يقبت ذلك)0©. وهذا هو 
الصواب» والله أعلم. 

وما يُضعُف هذا التفسير إذاً أنه مبني على أنه تنبيه وتندم حوطب 
به اخطےء والموضع الأول لا يكون إلا لمن تمنوا مكان قارون» لاه تست 
إليهم أنهم قالوا ذلكء والثاني محتملء والأحسن أن يكون من كلامهم 
اشا ليتصل الکلام بعضه ببعضء إلا أن يكون خاطب بعضهم بعضا 
بذلك. 

# تن تن 

وتك قول أنها: «ويك»» وتحتمل المعاني التي شرحناها في: (وي)؛ 
والكاف فيها حرف خطاب» ولأن» مفتوح إما بتقدير العلم» أو بتقدير 
حرف جرء هو اللام أو «مِنْ)» وتعلقه بمعنى «ويك»» أو بمحذوف» أي : 
كان ذلك لأنه لا يفلح الكافرون» ونحوه الموضع الآخر. وهذا التفصيل 
إنما أحذ من مجموع ما قالوه. 

وأقدم من علمته حكى قولاً شبيهاً بهذا ابن الأنباري» ولم 
ینسبە ولم يحكه الفراء» وقد بينت ذلك. ونسب إليه ابن الأنباري فی 
شرح القصائد أنه جؤزه#» ونسب إليه السیرافی أنه يقول به والأخذ 
بما فى كتاب الفراء يفضى إلى عد ذلك كله وهماً. 


ونسبه أبو على ای الأحفش على أن الكاف للخطاب» ودأن» 
(1) البرهان 443/4. 
)0 إيضاح الوقف 394/1. 


(3) شرح القصائد السبع 360. 
(4) الكتاب 154/2 (الحاشية). 
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مفتوح با يدل عليه «وي»» أي: أعجب من أنه لا يفلح الكافرون"» 
وتبعه ابن جني لک واعتل لان الكاف لد موضع لها بأن «وي») ليست نما 


ولقد شفى نفسي وابرا سقمها قي الفوارس: ويك عنتر اقم 


والاستشهاد بهذا البيت سبق إليه الفراء فى مذهب آخر سيأتي 
الحديث فيه. إن شاء الله. 


وجوز هذا المذهب الزمخشري» ولم ينسبه» وذ کر الوجهين اللذين 
قدمتهما في فتح «أن»5 وكذا ابن الشجري9ء ونسبه ابن الأنباري أبو 
البركات إلى الأحفش» وجعل فتح الهمزة بتقدير «اعلم»)» ونسبه 
العكبري إلى الفراء على تقدير «اعلم) 28 وقد علمتٌ أنه لا يصح عنه» 


(1) العضديات 60 - 63. 

(2) اخصائص 40/3 و 170.» وا حتسب 155/2. 

(3) المحتسب 155/2. 

(4) معاني القرآن للفراء 2312/2 والطبري 77/20» وإيضاح الوقف 2395/1 وشرح القصائد 
السبع 59ء وشرح القصائد التسع 2533/2 والخصائص 40/3؛ وا حتسب 156/2) 
والصاحبي 177) والأعلم 1ء وشرح القصائد العشر 374ء » والبغوي 153/5ء 
والکشاف 434/3؛ وشرح المفصل 277/4 وإبراز المعاني 2279 والقرطبي 319/13) 
وشرح الرضي 3ء والبحر 2135/7 والارتشاف 2199/3 والتذكرة 2399 والمغني 
3 والجنى 2353 والعيني 2319/4 وشرح الأشموني 2198/3 والتصريح 198/2ء 
والخزانة 421/6» وشرح أبيات المغني 2148/6 وفتح القدير 2188/4 وروح 
المعاني 72/20. 

(5) الكشاف 434/3» وانظر غرائب القرآن 72/20. 

(6) أمالي ابن الشجري 184/2. 

(7) البيان 237/2. 

(8) التبيان 1027/2. 
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ونسبه ابن يعيش إلى الأحفش كفعل ابن جني وشیخەلک ونسبه الرضی 
إلى الفراء2), وخعلاء البغدادي وذم تفسيره لہ قال: «ولا تخفي ركاكة 
قول الشارح: (وي) كلمة تعجب ألحق بها كاف الخطاب» مع قوله: أي : 
ويلك وعجبا منك!))» يريد أنه فسره بالويل والعجب معاً. ونسبه إلى 
الأخفش المتأحرون۵» وذ کرہ بعضهم بغير نسسبة(5)) ونسبه بعضهم أ 
الكوفيين. 

قال الأخفش في قوله تعالی: إكأن لم يدعنا إلى ضر مسه»: 
«وهذا في الكلام كثير» وهي «كأن» الثقیلف ولکنه اض فيها وخفف» 
كما تخفف (إن) ويضمر فيهاء وإنما هي: كأنه لم وقال الشاعر: 

ويكأنْ من يكن له نشب يُحببء ومن يفتقر يعش عيش ضر)©. 

فدل إنشاده لهذا البيت شاهداً لتخفيف «كأن» على أنه يرى 
(وي) منفصلة منهاء وهذا قول الخليل. 

أما القول الآخر المنسوب إلى الأخفش فلا أعلم شيئاً يمنعه» ودليله 
وقف من وقف على الكاف في : «ویکأن»» وبیت عنترة» والله أعلم. 


## # 


(1) شرح المفصل 77/4. 

(2) شرح الرضي 125/3. 

(3) الخزانة 421/6. 

(4) البحر 135/7 والارتشاف 1913ء والمغني 482: والجنى 3544ء والتصريح 212/1 
والإتقان 258/2 وحاشية ا جمل 363/3: وروح العاني 124/20. 

(5) القرطبي 319/13ء والتذكرة 2399 والعيني 2319/4 ومنار الهدى 2294 وحاشية 
الصاوي 213/3. 

(6) الإيضاح في شرح المفصل 507/1. 

(7) معاني القرآن للأخفش 341/2. 
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وذهب بعضهم إلى أنه: «ويك» وأن أصله: «ويلك»» وحذف 
اللام» وفتحت (أن) بإضمار «اعلم). 

ذكر هذا الفرای وجوّز حذف اللام من: «ويلك»» وأنشد له بيت 
عنترة» وهو يحتمل المذهب السابق» واستبعد حذف فعل العلم» » قال: رالا 
ترى أنه لا يجوز في الابتداء أن تقول: يا هذا أنك قائم ولا: يا هذا أن 
قمت» ترید: غلمت أو أغلم؛ أو ظننت أو أظن؟)20. 


وقال الزجاج: «وقال بعض النحويين ‏ هذا غلط عظيم: إن معناها: 
ويلك اعلم أنه لا يفلح الکافرونء وهذا خطأً من غير جهة» لو كان كما 
قال لكانت «أن» مكسورة» كما تقول: ويلك إنه قد كان كذا وكذاء ومن 
جهة أخرى أن يقال: من خاطب القوم بهذا فقالوا: ويلك إنه لا يفلح 
الكافرون؟ ومن جهة أخرى حذف اللام من «ويل) )©. 

فضعفه بثلائة أشياء: أن نحو: «ويلك) تكسر بعده «إن»ء وأنه لا 
يصح أن يخاطب القوم بهذا أحداًء وأن حذف اللام مستبعد. وكأنه 
بالأول يرد تقدير «اعلم» ليصح فتح «إن». والناس من بعد يضعفونه بهذه 
الاوجه. 

واستشهد ابن الأنباري لحذف اللام بقولهم: لا أباك» وبيت 
عنترة0©, وقولهم: لا أباك ‏ مختلف عما نحن فيه إذ اللام فيه مقحمة 


بين المتضايفين» وحذفها رجوع إلى الأصلء وأيضاً حذف اللام من «ويل) 
حذف بعض كلمة لا یدخل تحت قياس» ولا يدل عليه دليل. ومن عجب 


(1) معاني القرآن للفراء 312/2ء وانظر مجالس ثعلب 322/1ء والطبري 77/20ء وإعراب 
القرآن لابن النحاس 2244/3 والصاحبي 2177 ومفاتیح الغيب 496/6. 


(2) معاني القرآن للزجاج 156/4. 
(3) إيضاح الوقف 394/1. 
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أن ابن الانباري ذكر في شرح القصائد أن الفراء یجوزولک وكتاب 
المعاني ناطق باستبعاده. 

وضعف ابن النحاس هذا القول بمثل ما ضعفه الزجاج©» وزاد في 
شرح القصائد أن بعضهم يقدره: ويحك00. 

وأول من علمته نسبه إلى الكسائي ابن جني في الخصائص!“ 
ومژض نسبته إليه وصحته فی اح حتسب؛ قال: «وقال الكسائي» فيما 
أظطن: أراد: ويلك» ثم حذف اللام» وهذا يحتاج إلى خبر نبي 
ليْقَبجل»(). 

ونسبه مكي وابن الأنباري یو الب ركات إلى الفراء©» والبغوي إلى 
قطرب 27 والزمخشري إلى الكوفيين © وقال النيسابوري: (حکی هذا 
قطرب عن يونس)» ونسبه أبو حيان إلى الكسائي ويونس وأبي حاتم09, 
والأشموني الى أي عمرو 01 وهذا غريب» وكأنه مأخوذ ما روي عنه 


(1) شرح القصائد السبع 359. 

(2) إعراب القرآن لابن النحاس 244/3. 

(3) شرح القصائد التسع 533/2. 

(4) الخصائص 3 و 1710ء وانظر شرح المفصل 277/4 والارتشاف 2199/3 والمغني 
2 وا جنی 354ء والعيني 319/4ء والتصريح 197/2» والإتقان 258/2. 

(5) المحتسب 156/2. 

(6) مشكل الإعراب 548/2ء والبيان 237/2. 

(7) البغوي 153/5ء وانظر القرطبي 319/13؛ وفتح القدير 187/4. 

(8) الكشاف 434/3» وانظر أبا السعود 27/7. 

(9) غرائب القرآن 72/20. 

(10) البحر 2135/7 وانظر روح المعاني 124/20. 

(11) شرح الأشموني 198/3. 
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من الوقف على الكاف. وهذا القول في مض الب بغر سا 


وقال ابن ا حاجب: «والقراء البصريون جاءت قراءتهم على خلاف 
مذهبهم» فأبو عمرو بصري يقف على الكاف من «ويك»)» والكسائي 
كوفي يقف على الياء من «وي»» فهذا يدلك على أن قراءتهم لم يأخذوها 
من نحوهم» وإنما أخذوها نقلة©, 

ونسبة كثير من الأقوال - ومنها ما نحن فيه ۔ لا يتيسر التحقيق 
فيهاء لقلة الكتب التي في الأيدي 07 من ا وبعض ن الأقوال 
الكسائي يكاد 5 مدارها على ابن جني» وقد جوا وت 
جا رو في موضع ہد وقد سیت ا أنه يقول بقول الخليل» 
وظني أن النحوي ھ2 مما يروي ما يوافق لد أو بت 3 كان من 
حكمة اختلاف القراءات التيسير على الناس» ا کل ما يوافق لسانه» 
بعد النقل الصحيح. فلا يبعد أن يكون مِن رأي النحوي ما تدل عليه 
قراءته. على أننا لا ندعي أن هذا يصلح شاهداً كافياً في كل حالء فإن 
هذا الأمر يطلب البحث الطويل. والله أعلم. 


(1) الكتاب 154/2 (الحاشية)» وإعراب القرآن لابن النحاس 2244/3 وأمالي ابن الشجري 
2/ء والبيضاوي 2523 وابن كثير 401/3 ومنار الهدى 2294 وحاشية ا جمل 
3ء وحاشية الصاوي 213/3. 


(2) الإيضاح في شرح المفصل 2507/1 وانظر البرهان 443/4. 
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المتردد بين ما قبله وما بعده 


وهو في قوله تعالی: «ؤولات حين مناص) في سورة ص. 


ولات حين مناص 4 : 

فالنحويون والقراء على أن التاء متصلة ب «لا)» ولذلك لا يوقف 
على «لا»» ولكن على التاء. 

وذهب أبو عبيد القاسم بن سلام إلى أن التاء متصلة ب «حين)» 
فيوقف عنده على («لا)» ويُبتداً: «تحين). 

وأنكر نسبة هذا القول إليه البغدادي» قال: «إن أبا عبيد لم يذهب 
إلى هذاء وإنما هو قول للأموي» نقله عنه في كتابه في اللغة المشهور 
بالغريب المصنف» وهذه عبارته فيه: وقال الأحمر: تالآن في معنى الآن... 
وكذلك قال الأموي... قال (أي الأموي): ومنه قوله تعالى: «إولات حين 
مناص 4. انتهى كلامه, فغلم بهذا أن القول بكون لات حين) هو: ولا 
تحین)ء والتاء زائدة ‏ إنما هو قول الأموي لا أبي عبیدہ وإن اشتهر النقل 
عنه)(). 


ونسبة القول إلى أبي عبيد لا يكاد يخلو منها كتاب فيه كلام 


(1) الخزانة 176/4. 
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على المسألة. وقد ذكر هذا أبو عبيد في كتابه في القراءات( وأيده 
بحجج؛ »> وإحدى الحجج أنه في مصحف عثمان - رضي الله عنه - 
الخاص به» التاء متصلة ب (حین)؛ وهذا رواه عنه لاني 0 
الاحتجاج الطیل لهذا القول . وأظن أن مرد اکا إلى 0 
كتاب أبي عبيد في القراءات» وقد أطال فيه الكلام على الاستدلال لرأيه. 
وهذا الکتاب لیس را في فهرس الكتب الذي صنعه الأستاذ عبد 
السلام هارون لكتاب الخزانة. 

ونا لم ينسبه البغدادي إلى الأحمر لأنه لم يذكر أبو عبيد أنه 
حمل عليه الآية. 
والأجهر والأموي كوفيان» أو يعني أبا عبيد 22 وقد ات عنهم. 
ونسبه أبو حيان ومن يأخذ عنه إلى ابن الطراوة©. 

واحتجاج ابی عبيد بأمور: 

أحدها أن تفسير ابن عباس يشهد لما ذهب إليه» ذلك أنه قال: 
«ليس حين نزؤ وفرار)©. قال أبو عبيد: «فقد غلم أن (لیس) ھی أخت 


(1) القرطبي 146/15. 

(2) المقنع 76. 

(3) تأويل المشكل 403. 

(4) الارتشاف 2111/2 وانظر المغني 5 والجنى 486؛ والتصريح 2200/1 والهمع 
2ء ونتائج التحصيل 1270/4» والخزانة 173/4. 

(5) الطبري 77/23: وإيضاح الوقف 2292/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 452/3. 
والنزو: الوثوب. 
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«لا» وبمعناها)7). وقال ابن النحاس في رده: «تفسير ابن عباس يدل على 
أن الصحيح غير قوله» ولو كان على قوله لقال ابن عباس: ليس تحین 
مناصء ولم يرو هذا أحد)2. 

واحتج أيضاً بأن «لات» لا توجد في شيء من كلام العرب( 
ورده ابن النحاس بأن جميع النحويين المذكورين من البصريين 
والكوفيين على خلاف ما قالء فقد أثبتوا في الكلام «لات» بالتاء» مع 
اجتماع المصاحف على فصلها من (حین) )©©. وهذا نحو ما قال ابن أم 
قاسم: «وقول أبي عبيد: ولم نجد في كلام العرب «لات» ‏ معارض بنقل 
الخليل وسيبويه وغيرهما من الأئمة)9). وضعّف الرضي قول أبي عبيد 
باشتهار «لات حین)ء وأن «تحين) غير مشتھں وبأنهم يقولون: لات أوان» 
ولات هناء ولا يقال: تأوانء ولا: تهئًا©. يريد أنه إذا احتج ب «تحين» 
على أن لات حين) التاء فيه متصلة ب «حين» ‏ فقد قيل: 0-0 
يوجد «تهنا)» فدل ذلك على وجود «لات». ومثله قوله ا حيان: 
«وكيف يصنع بقوله: ولات ساعة مندم» ولات أوان؟)(٥.‏ ۱ 


وذلك كله قوي. وأقوى منه ما ذكره ابن هشام» قال: (ویشھد 
للجمهور أنه يوقف عليها بالتاء والهاء» وأنها رسمت منفصلة عن 


(1) إيضاح الوقف 292/1. 

(2) إعراب القرآن لابن النحاس 452/3. 

(3) الطبري 278/23 وإيضاح الوقف 292/1ء وإعراب القرآن لابن النحاس 451/3 والجنى 
87. 

(4) إعراب القرآن لابن النحاس 451/3. 

(5) ا جنی 487. 

(6) شرح الرضي 198/2ء وانظر نتائج التحصيل 1275/4ء وحاشية الأمير 204/1. 

7) البحر 384/7. 
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الحین)(). فوقف القراء على «لات» بالتاء أو بالهاء منفصلة من (حین) 
يدل على أن في الكلام «لات»» وأن التاء منها لا من «حين». 


واحتج أيضاً بأنهم يزيدون التاء في أول «حين»» وأول «أوان»» 
وأول «الآن»» فيقولون: كان هذا تحين كان كذاء وتأوان كذاء وافعل هذا 
تالآن» أو: تلان» بالنقل©. 
وهذا نقله عن الاح في والآن)ء كما رأيت©6. ونقل ابن جني 
وابن سيده وابن عصفور عن أبي زيد: «حسبك تلانء يريد: الآن» فيزيد 
التاء»)©». وذ کر البغدادي أنه في نوادره(5 » ولم لخدف ونقل الزبيدي عن 
الأصمعي أن «تلان» في معنى «الآن»). ونقل ابن قتيبة عن ابن 
الأعرابي» قال: «وسمعت الكلابي ينهي رجلاً عن عمل؛ فقال: حسبك 
تلان)29. ووجهه ابن الأعترابي بتوجيه يخرجه عن هذا 
وسيأتيء إن شاء الله. 


واستدل أبو عبيد لهذا بقول ابن عمر وسأله رجل عن عثمان - 


(1) المغني 2,335 وانظر نتائج ج التحصيل 1271/4.: والتاج 583/1 (ل ي ت). 

(2) تأويل المشكل 403» والطبري 278/23 وإيضاح الوقف 2292/1 وإعراب القرآن لابن 
النحاس 452/3 والإنصاف 2108/1 والإيضاح في شرح المفصل 2399/1 والقرطبي 
5ء والنشر 2150/2 وغيرها. 

(3) وانظر أيضاً المزهر 236/1. 

(4) سر الصناعة 167/1» وا حکم 2343/3 والممتع 273/1. 

(5) الخزانة 178/4. 

(6) التاج 153/9 (ت ل ن). 

(7) تأويل المشكل 404. 
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رضي الله عنهم ‏ فذ کر مناقبه: «اذهب بها تالآن إلى أصحابك». ورد 
ابن النحاس هذا الاستدلال بأن المحدّث يروى على المعنى» وقد رُوی 
هذا الأثر بأكثر من وجه©. 


واستدل بقول أبي وَجْرَة السعدي: 


العاطفون تحين ما من عاطف ولمطعمون زمان أين الطعۂ؟(9 


(1) 


إيضاح الوقف 293/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 454/3 والأزهية 2273 والبغوي 
6ء والقرطبي 147/15 وا جنی 486 والنشر 150/2 والأثر في البخاري 19/5 
بغير التاء: «اذهب بها الآن معك». 


(2) إعراب القرآن لابن النحاس 454/3. 


)3) 


البيت في تأو يل المشكل 404؛ ومجالس ثعلب 374/2 والطبري 78/23ء وإيضاح 
الوقف 293/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 452/3» والمسائل المنثورة 107ء وسر 
الصناعة 162/1ء والصحاح 265/1 (ل ي ت) وغير موضع» والأزهية 2273 وا حکم 
3433ء والخصص 65/9 و 119/16 والبغوي 34/6؛ والإنصاف 2108/1 وحواشي 
ابن بري 172/1 والتكملة للصاغاني 2339/1 والممتع 273/1» والقرطبي 147/15؛ 
وشرح التسهيل 378/1ء والبيضاوي 599ء وشرح الرضي 198/2ء واللسان 392/2 (ل 
ي ت) وغير موضع» وغرائب القرآن 283/23 والجنى 2487 والنشر 150/2» والهمع 
2ء ونتائج التحصيل 1270/4» والخزانة 175/4» وفتح القدير 420/4؛ وروح 
المعاني 2165/23 وغيرها. ويظهر لي أن هذا هو إنشاد أبي عبيد للشطر الثاني منه» 
لأنه هكذا في كتب من بدا أنهم يأخذون من كتابه» وهم ابن الأنباري» وابن 
النحاس» وابن الأنباري أبو البركات» وابن الجزري» ورواه ابن جني: والمسبغون يدا 
إذا ما أنعمواء ونحوه في ا حکم وما في اخصص كالأول؛ لأنه ينقل فيه رأي أبي 
عبيد. وتعقب ابن بري ما في الصحاح وجعله: والمنعمون زمان أين المنعم؟ وتعقبه 
الصاغاني بنحو رواية ابن جني» وهي ما ذكر البغدادي أنه في الديوان. وسبب 
الاختلاف أنه يُروى بتركيب من أبيات أخر في الشعر. وفيه روايات غير هذاء 
سيأتي منها ما يتصل بالشاهدفيه» إن شاء الله. 
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صارت تاء(!»» فهى متصلة ب «العاطفون»» وعليه يكتب: العاطفونة). 
وحمل على هذا أيضاً: وحشبكة لانہ وبيتاً سيأنيء إن شاء اللہ وهذا 
توجيه ثعلبء وابن کیسان(ء وأبي علي وابن السيرافي9»: وابن 
جني 229 وأفهم كلامه جواز الوجه الآخر. وقَتّد على هذا التوجيه ابن 
مالك فى التسهيل» فقال: «وربما أبدلت رأي التاء) من هاءء كما أبدلت 
الهاء .ا مع أنه یرجح على هذا التوجيه توجيتها آخر سيأني» إن 
قاع الال 


وهذا التوجيه» كما ترى» يرتفع إلى ابن الأعرابي» وربما جاوز 
ذلك أن أبا عبید ذكره وأنکر قال: «وقد كان بعض النحويين يجعل 
الهاء موصولة بالنون» فيقول: العاطفونة» وهذا غلط بین لأنهم صيروا 
التاء هاءء ثم أدخلوها في غير موضعهاء وذلك أن الهاء إنما تقحم على 
النون في مواضع القطع والسكوت» فأما مع الاتصال فإنه غير موجود؛ 
ونا هى: «تحين) 59 )). 

اا إثبات هاء السكت في الوصل فهو قراءة كثير من القراء في 
نحو: «إيتسنة4» و(اقصدۂ9(4 فجوازه في الشعر أسوغ. وأما قلب هاء 


(1) تأويل المشكل 403. 

(2) مجالس ثعلب 374/2. 

(3) إعراب القرآن لابن النحاس 453/3. 

(4) المسائل المنشورة 108. 

(5) الخزانة 177/4. 

(6) سر الصناعة 2162/1 وانظر ا حکم 343/3. 
(7) التسهيل 2316 وانظر شرح الأشموني 339/4. 
(8) إيضاح الوقف 2293/1 وانظر النشر 150/2. 
(9) انظر النشر 142/2. 
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وأنشد آ2 على البيت» وقال: «أصحابنا قد أذكروه» وذلك أن التاء 
ههنا لا تزاد فی شیء» وإن كان مسموعاً فوجهه أنه أراد: العاطفونة» ثم 
جعل الهاء التى للسکت تاء). 

من بعد ما وبعد ما وبعد مث o‏ اا 

قال: «فأبدل الألف في التقدير ھا فصارت: وبعدمه... ثم إنه 
أبدل الهاء تاء لتوافق بقية القوافى التى تليها ولا تختلف» وشجعه على 
ذلك شبه الهاء المقدرة 3 (بعد مة) بهاء التأنيث في طلحة وحمزق؛ ولا 
كان يراهم يقولون في وف بعض المواضع في الوقف: هذا طلحث وهذا 
حمزث» قال هو أيضاً: وبعد مت» فُأابدل الهاء المبدلة من الألف تاء 
تشبيها افظیا .. وإذا جاز أن تشبه هاء «وبعد مة) بتاء التأنيث حتى يقال 
فيها: وبعدمث ۔ جاز أن تشبه هاء «العاطفونة) اللاحقة لبيان حركة النون 
بهاء التأنيث» فيقال: العاطفونة)©. 


وقد يسوغ نا قاس از يحض رلا أن للت زواية أخرئ: عل 
الجادّة في روايات تحتمل أن تكون هذه الرواية مغيرة عنهاء ذكرها ابن 
النحاس» وقال فيما أنشده أبو عبيد: «وإنشاد أهل اللغة جميعاً على غير ما 
قال)©. 


(1) المسائل المنثورة 108. 

(2) الرجز وتكملته في الخصائص 304/1) وتخريجه في معجم الشواهد 2447 والغلصمة: 
الموضع الناتئ في الحلق. 

(3) سر الصناعة 163/1 - 166. 

(4) إعراب القرآن لابن النحاس 452/3. 
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إحداهاء ونسبها إلى المبرد: 
العاطفون ولات ما من عاطف 
وتکون «لات» فيها زائدة فيما يبدوء والثانية: 
العاطفون ولات حين تعاطف 
وهذه ظاهرة الاستقامة. والثالثة» ونسبها إلى ابن كيسان» بنحو 
تخريج ابن الأعرابي وغيره. والرابعة: 
لقن حين ما من عاطف 
والهاء ساكنة أو مضمومة. وتحتمل تقدیرین: أحدهما أن تكون الھاء نصبا 
باسم الفاعل» وأثبت النون ضرورة» وهذا رأي إسماعيل بن إسحاق» 
ويظهر أنه روايته أيضاء لن ابن النحاس قال: «فجاء إسماعيل بالبيت على 
مذهب سيبويه في إجازة مثله»(» يريد من إنشاده: 
متم اتتاتنشرق ھی و رة .لافار س هئ الان قط © 
لکن یعکرہ أن الضمیر لا يسهل وجدان مفسر له. والثانى ۔ وهو 
أقرب :ما كرفي البيت إلى السلامة د أن تكون الما ساکنڈ للسكت 
وأجرى الوصل مجری الوقف. وبهذا تعرف أن الذي خرڑج ات علی 
أنه قلب هاء السكت تاء وحركها للضرورة - لم يصب ا حق, لأنه لا 
حاجة به إلى التحريك» فالعروض مستقيم. قال ابن السيرافي: «ويجوز أن 
ينشد: العاطفونة» بإسكان الهاءء فيكون قد أضمر وجعل (مستفعلن) في 
موضع (متفاعلن)ء وأظن أن الرواة غيروه وح رکوہ طلباً لأن يكون ا جزء 
تاماً على الأصل»©. وممن جعل القلب والتحريك لإقامة الوزن ابن 
(1) إعراب القرآن لابن النحاس 453/3 وانظر القرطبي 147/15. 
(2) الكتاب 1ء وتخريجه في معجم الشواهد 332. 


(3) الخزانة 178/4. 
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جني 21 وابن سیدہء والاشموني) وتعقبه الصبان فقال: «فيه أن او ن 
صحيح بدون تحريكهاء فلا ضرورة إليه» كما لا يخفى على من له أدنى 
إلمام بالعروض»0. 

وذهب أبن مالك إلى أن (لا) في البیت محذوفف وبقيت التاء دالة 
عليهاء قال: «أراد: هم العاطفون حين لات حين ما من عاطف؛ فحذف 
«حين) مع «لات»» وهذا أولى من قول من قال: إنه أراد: العاطفونة» بهاء 
السكت» وأبدلها تام[ 9ا 

وتعقبه أبو حيان بأن المعنى غير مُتعمّلء لصيرورته: هم العاطفون 
وقت ليس الحين حين ليس ثم عاطف. أقول: وإشكاله من ناحية نقض 
النفي الثاني للأول. ورجح ابو حيان على هذا مذهب ات عبید فيه: 
وقال: «وإذا احتملهما البيت» ولم يُتعقل تخريج المصنف» فكيف يستنبط 
حكم الاستغناء مع التقدير (أي تقدير ا حین قبل «لات) ) عن «لا) بالتاء - 
قليلا»©). ذلك أن ابن مالك قال في التقعيد لهذا: «وربما اسثغنی مع 
التقدیر عن ر(لام بالعاء »2 , هذل وقد بَتَى على التوجيه الاول وهو ا 
هاء أبدلت تاء في موضع آخر» كما رايع 

ونظر ابن ہشام قول ابن مالك في البيت بحذف «لا) في نحو: 


(1) سر الصناعة 162/1. 

(2) ا حکم 83ء وانظر اللسان 291/16 (ح ي ن). 

(3) شرح الأشموني 339/4. 

(4) حاشية الصبان 339/4. 

(5) شرح التسهيل 2378/1 وانظر الجنى 487 والهمع 2125/2 وحاشية الأمير 2204/1 
ونتائج التحصيل 1275/4ء والخزانة 178/4. 

(6) نتائج التحصيل 1275/4ء عن شرح التسهيل لابن حيان. 

(7) التسهيل 57. 
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زت لله تفعأ», قال: «غير أنه هنا ضعيف لحذف نات وبقاء معموله» 
ولأن فيه إجحافاً يعذفه شون و کان الاف سهله أن القاعدة أن المرفوع 
إنھا يحذف تبعاً لعامله» وليل أصل في العمل» فلما حذف المرفوع سهل 
حذف الرافع» ليصير بتلك النزلةك”. وذ کر الدّلائى أن الدماميني تعقب 
كلام ابن هشام بأن فيه نظرا ولم يبين وجهه» معدل هذا النظر عند 
الدّلائى أن يكون أن الناسخ لم يُحذفء» ولكن محذف بعضه» وعبده أن 
هذا وجب خللاً فى القول إذا کان غل سيل سبيل القطع» لا على سبيل 
التردد أو التخيير©» أي فى إنعاش قول ابن مالك من التضعيف الذي 
OS‏ 

ووصف البغدادي تخریج ابن مالك بالتعسف» ورجح عليه» وعلى 
أن الهاء لجخت وقليك تاء ۔ قول أ عبید لأنه عنده اا وأقل 
كلفة. وضعفه سا بأن العامل حذف وبقي منه حرف وهو مع ذلك 


عامل وهذا لا نظير له» وأن «ما» ينتقض بها النفي الأول. ونقل عن ناظر 
الجيش مثل الذي قاله أبو حيان©. 
وأحسن ما يقال فى هذا البيت عندي أن الرواية الصحيحة فيه: 
«العاطفونة) بهاء ساکنة هى هاء السكت» ثبتت فی الوصل إجراء له 
مجرى الوقف» وهذا سائغ بغير مانع» لن فيه قراءات قرآنية. والله أعلم. 
نا % % 


(1) نتائج التحصيل 1276/4ء كأنه عن شرح التسهيل لابن هشام. 
(2) نتائج التحصيل 1276/4. 
(3) الخرانة 178/4 - 0 
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طلہوا صلحنا ولات أوانٍ فاا أن ليس حين بقاء0) 


مهدا الت لا تقوم به حجة هناء لأنه کالایق يحتمل أن تكون 


فيه التاء متصلة ب «لا) منفصلة من «أوان». 


واستدل اض بقول الشاعر: 


ا د 7 ليها کس O‏ انا 


جميز 6 وعنه اذ 8 0 وقد کے الح فيما ذكر عله 
او تاد في كتابه الغريب المصنف 250 وسنت في موضع من الخزانة إلى 
ابن الأحم © ¢ )» ويظهر أنه تحریف عن الأحمر أو سهو. وقال ابن النحاس: 


(1) 


(2) 


ديوانه 30» ومعجم الشواهد 25ء وزد عليه: معاني القرآن للفراء 2398/2 ومعاني 
القرآن للزجاج 320/4ء وإيضاح الوقف 2294/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 452/3 
وسر الصناعة 452/3 والمخصص 119/16ء ومجمع الأمثال 433/1» والكشاف 71/4) 
وشرح ابن الناظم 151ء وشرح الرضي 198/2ء والارتشاف 72ء وتخليص 
الشواهد 302ء والجنى 390ء وهو دائر في كتب النحو وغيرها. ورج جر «أوان» 
على أنه ب «لات»» أو ب «مِنْ) محذوفق أو أنه فطع عن الإضافة وغوض التنوين ك 
«إذه» أو أنه على حذف مضاف» أي: حين أوان» وكل هذا مناقش فيه عندهم. 
ويظهر لي تخريج رشيق جدأ وهو أن يكون على توهم الباء التي تدخل في خبر 
(لیس). هذاء وقد روى بالرفع. 

تأويل المشكل 404ء والطبري 278/23 وإيضاح الوقف 2294/1 وإعراب القرآن لابن 
النحاس 452/3 وا حکم 2343/3 والخصص 2119/16 والإنصاف 2110/1 والممتع 
1ء والقرطبي 147/15 واللسان 222/16 (ت ل ن) و 290/16 (ح ي ن)» 
والمزهر 236/1» والخزانة 176/4ء (عرضا)» والتاج 153/9 (ت ل ن). 


(3) اللسان 222/16 (ت ل ن). 

(4) ,دیوان جميل 218. 

(5) اخخصص 119/16ء والمزهر 236/1» والخزانة 176/4. 
(6) الخزانة 179/4. 
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«بيت مولد لا يُعرف قائله, ولا تصح به حجة» على أن محمد بن يزيد 
رواه: كما زعمت الآنا»"). وذ کر الطبري أن الماد کنا وعيت: أت 
الآنء فأسقط الهمزة والنون من «أنت)2. وأيضاً لا يصلح هذا البيت 
حجة فى إولات حين مناص 4 لانه زاد التاء في أول «الان» على قول 
نا ×۶ ٭5 

واحتج آرشا پان راہ فی الصحف الذي يقال له: الإمام» مصحف 
«وحين)©. ورده أكثر العلماء بأنه مخالف للمصاحف» ولم يوجد فی 
اجتمعت عليه المصاحف©, 

وقال الطبري: «وأما زعمه أنه رأى فى الصحف الذي يقال له: 
الإمام» التاء متصلة ب (حین) ۔ فان الذي جاءت به مصاحف المسلمين في 
أمصارها هو الحجة على أهل الإسلامء والتاء في جميعها منفصلة عن 
«وحين) 54 . 

وقال ابن النحاس: «وأما احتجاجه بأنه وجدها في الإمام: «تحين» - 
فلا حجة فيه» لأن معنى الإمام أنه إمام المصاحفء فان كان مخالفاً لها 


(1) إعراب القرآن لابن النحاس 454/3 والقرطبي 147/15. 
(2) الطبري 278/23 وانظر إعراب القرآن لابن النحاس 454/3. 


(3) الطبري 78/23 وإيضاح الوقف 292/1ء وإعراب القرآن لابن النحاس 451/3 والجنى 
487. 


(4) المصاحف 112. 
(5) الطبري 78/23. 
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فليس بإمام لھاء وفي الصاحف كلها: «ولات»» فلو لم يكن في هذا إلا 
هذا الاحتجاج لكان مَقنعاً0. 

وقال الداني: «ولم نجد ذلك كذلك في شيء من مصاحف أهل 
الاساری .وقد ادا نا سگاہ :او يد غير امت ملافا إذ هوا 
وجود ذلك كذلك فى شىء من المصاحف وغيرها. قال لنا محمد بن 
علي: قال لنا ابن الأنباري: كذلك هو في المصاحف المجدد والعثُق 
بقطع التاء من (حین(2ء وقال تُصير: اتفقت المصاحف على كتاب 
جؤولات حين مناص4 بالتاءء يعني منفصلة)©. 

وأخذ السخاوي بقول أبى عبيد بعد ما رأى المصحف الذي 
رشان :دكن ذلك في شرح رایة الشناطيق کی الرنس © 

ومال ابن ا جزري إلى قول أبي عبيد» وإن لم يصرح بأنه يذهب 
إليه» ذلك أنه رأى المصحف الذي فيه التاء متصلة ب (حین)ء ويظهر أنه 
الصحف الذي رآه اپ عبيد» قال بعد أن ساق بعض حججہ: «وهو مع 
ذلك إمام كبير» وحجة في الدين» وأحد الأئمة ا جتھدینء مع أني أنا 
رأيتها مكتوبة في المصحف الذي يقال له الإمام» مصحف عثمان - رضي 
الله عنه ‏ (لام مقطوعة والتاء موصولة ب «حين»» ووانة أثر الدم» وتتبعت 
فيه ما ذكره أبو عبيد فرأيته كذلك» وهذا المصحف هو اليوم بالمدرسة 


(1) إعراب القرآن لابن النحاس 445/3 وانظر القرطبي 148/15. 
(2) إيضاح الوقف 291/1. 
(3) المقنع 76 وانظر الحواشي الأزهرية 48ء والمنح الفكرية 271 والإتحاف 425/2ء وغيث 


النفع 336 ونهاية القول 2199 ودليل ا لیران 223؛ والتحرير 208/23ء وسمير 
الطالبین 4. 


(4) روح المعاني 165/23. 
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الفاضلية في القاهرة المحروسة)(©. 

وهذا الصحف قد صار إلى مكتبة المسجد سی والدارسون له 
ينفون أن يكون مصحف عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ أو أن يكون أحد 
المصاحف التى أرسلها إلى الأمصارء أو أن يكون من مصاحف القرن 
الأول وما يرجح أنه هو الذي راہ أبو عبيد أن ابن ا جزري تتبع فيه 
الأشياء التي وصفها فوجدها كما قال» وأنهم ذكروا أنه ال 

من العراق(“. 

وما يزيد الشك في هذا المصحف أنه مخالف للمصاحف في هذا 
ا حرف من سورة ص» وفي حرف آخحر ذكرته في الكلام على: ألا 
يسجدوا)› وهو: «إيينؤم» فى الأعراف» فيما حدّث ابن الجزري أنه رآه. 

ومن أنفع الوجوه في ترك الأخذ با فيه أنه معارضة للمتواتر من نقل 
المرسوم بخبر الواحد وجادة» وفي هذا استبدال ما هو في أدنى درجات 
الضعف با هو فى أعلى درجات القوة. 

وبه يُرد نحو ما ذكر ملا القارئ عن بعضهم من أنه إذا صح النقل 
عن بی عبيد كان كافياً في حكم ا مرسوم» ورده بأنه مخالف للجمهور 
ولسائر المصاحض» فغايته أنه شاذ©. 

وكذلك قول الشياخ المارغني: «وإنكارهم علیہ غير تة لان 
حكى ما رأى» وهو عدل ضابط... وتمسكهم بعدم وجود ما حكاه 7 
عبيد لا ينهض» لن نسبة ما حكاه أبو عبيد إلى الإمام... يقتضي بمفهومه 


(1) النشر 150/2 - 151. 
(2) انظر دراسات في الخط العربي 53ء وأضواء على مصحف عثمان 22. 


(3) المنح الفكرية 72. 
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أن غير الإمام من المصاحف بخلاف ذلك)0. 

وهذا رده با ذُكر آنفاًء وبما سلف من قول ابن النحاس: «فإن كان 
مخالفاً لها فليس بإمام لھام(9. وقد غلم أن المصاحف العثمانية فيها أشياء 
من الاختلاف» وذلك حين لا يحتمل الرسم الواحد القراءتين» فیفرّق 
الكتّبَة الاختلاف في المصاحف» كما كتبوا في بعضها في الحديد: 
لفان الله الغني الحميد», وفي بعضها: #فإن الله هو الغني الحميد ». 
ولكن هذا الذي ذكره أبو عبيد لم يُعرف أنه وافقه مصحف. 

وقد فهم بعضهم ما ذكره أبو عبيد أن الرسمين جائزان ثابتان في 
المصاحف» ويُبنى عليهما الاختلاف فى الوقف» فيكون على «لاي» 
ويكون على «لات)» وهذا خطأ و لأن الرسم والقراءة إنما 
يدان سال لمحت 

هذه وجهة من الرد. ورد الزمخشري استدلال أبى عبيد بما رأى 
في الصحف ۔ بأن المصحف تقع فيه أشياء خارجة عن ئن اط(“ 
ودُفع هذا بأنه لم يرد محل آخر مرسوم على خلاف ذلك» حتی يقال: 
إن ما ههنا مخالف للقياس» والأصل الاعتداد بالقياس©©). وهذا لا ينهض؛ 
لأن القياس الذي يجرى عليه الخط هو موافقة اللفظء وقد اجتمع القراء 
على وصل التاء ب «لا) وفصلها من «حين»» وترك الوقف على «لا)؛ 
فتوهينه بأنه لو صح مخالف للقياس ‏ صحيح. 


(1) دليل الحيران 223 - 224. 

(2) إعراب القرآن لابن النحاس 454/3. 

(3) حاشية الجمل 2561/3 وحاشية الصاوي 328/3ء وسمير الطالبين 94. 

(4) الكشاف 72/4ء وانظر غرائب القرآن 83/23ء والمغني 2335 وأبا السعود 214/4) 
ونتائج التحصيل 1270/4» والتحریر 208/23. 

(5) البيضاوي 599» وروح المعاني 165/23. 


3/1 


وبعد» فلا يعدو قول أبي عبيد أن يكون معارضة للرواية الصحيحة 
بالرأي الضعيف» ولا سند له من قراءق ولا رسم ولا عربية» فلا يكاد 
يغبت مما ذكره من العربية إلا وصل التاء ب «الآن»» فيقولون: تالآن» 
وتلان. أما وصلها ب (حین) فدليله غير خال من الاحتمال. 


# ٭2 نا 
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المركب وشِبهه 


مساذا: 
يحتمل «ماذا» في أكثر المواضع أن يكون حرفاً وأن يكون 
حرفين.ولا يخلو ما بعده من أن يكون اشهاً: أو يكون ظرفاً» أو يكون 
فإذا كان اسماً وقُصدت الإشارة كانت «ما» استفهاماًء و«ذا» 
إشارة» نحو: ماذا الوقوف؟ وماذا التكاسل؟ وهذا يشبه: من ذا الراكب؟ 
وظؤمن ذا الذي يشفع عنده إلا بإذنه؟). وإذا لم تقصد الإشارة كانت 
«ماذا) حرفاً واا للاستفهام» نحو قول جرير: 
يا حر تغلب» ماذا بال نسوتکم ما يستفقن إلى الدَّيْرَيْن تحنانا؟©) 
ولا يصلح أن تجعله حرفين على أن «ذا» موصول وخحذف صدر 
الصلة» كما جؤزه الدمامینی(ء لأنه لا يقال: ما الذي هو بالك ©. 


(1) ديوانه 598» وإيضاح الوقف 328/1ء والحجة 241/2 والمغني 2396 والجنى 2240 
والهمع 2290/1 وشرح شواهد الغني 711/2ء وشرح أبياته 228/5. وحَُزْر: جمع 
آخزر وهو الذي في عينه ضيق. والديرين: تثنية دَيْر. 

(2) شرح أبيات الغني 228/5. 

(3) انظر الحجة 241/2. 
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وإذا كان بعده ظرف» نحو: «إوماذا عليهم لو آمنوا؟» و قل 
انظروا ماذا في السموات والأرض؟) و طإفماذا بعد الحق إلا الضلال؟4 - 
احتمل أن یکرت انتما واحداً للاستفهام؛ هو مبتدأء وما بعده خبر» وأن 
يكون «ما») معد و«ذا» وول خبره. 

وكذا إذا کان ما بعده فعلاً لا ينصب مقعولاء نحو طإماذا أجل 
لهم؟4. 

أما قوله: «إماذا أجبتم؟» فيجوز أن يكون اسماً واحداً مفعولا 
مظاغا: أو في محل نصب على الحذف والإيصال» ولا يعد ذلك» كما 
ألمح الزمخشري(0), وصرح أبو حيان 220 لن الحذف هنا مقيس » وقد 
شرحت ذلك في: «إكالوهم أو وزنوهم4. والأصل هنا: ات بإجابة» 
فھو متعد ای اثنين أحدهما بحرف. . ویجوز أن یکون حرفین مبتداً را 
و(ذا») موصول» لكنه يضْعُف لحذف عائد الصلة اخفوض احل کما 
رأى العكبري بحق©. ومثله: «إماذا أجبتم المرسلین؟4. 

وإذا كان بعده فعل متعدء فججغله اسماً واحداً يوصل الفعل إليه» 
فيبين حاله في البدل» فإن رفع البدل کان «ماذا) حرفين» وإن ہت 
كان حرفاً واحداء وإنما كان على الرفع حرفین لأن الموصولية تُدْخل الفعل 
في حيّز الموصول. وذلك نحو قول لبيد: 
ألا تسألان المرء: ماذا یحاول؟ أنحث فيقضى أم ضلال وباطل؟9) 


(1) الكشاف 390/1. 

(2) البحر 48/4. 

(3) التبيان 470/1. 

(4) ديوانه 254» ومعجم الشواهد 383ء وزد عليه: إيضاح الوقف 325/1ء والحجة 


72ء والحلل 9ء وشرح الجمل 0/2 وشرح التسهيل 1ء وشرح الرضي 
3ء وغيرها: والنحب: النذر. 
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وبه استشهد سيبويه مجىء «ماذا) حرفين» ف (نحب) عنده 
بدل» ومثلہ الفراء#» والأكثرون. وجوّز ابن الأنباري الوجهين©, 
وكأنه على ما ذكره ابن الشیداء وابن هشام اللخمي» والدماميني9, 
وغیرهم» من أنه يجوز أن يكون «نحب» خبراً محذوف, وعلى هذا يجوز 
أن يكون (ماذاء برمته نصباً ب (یحاول). 

وكذلك يبين حال «ماذا» فى الجواب» فإذا قيل: ماذا رأيت؟ 
شال خر باصي هذا يرجتم لعل و لوان اذا ٤رت‏ 
واحد في محل نصب بالفعل. وإذا قال: خير بالرفع» ترجح أن تکون 
ا جملة اسمية» وكانت «ماذا» حرفين. وإنما كان ذلك كذلك لان الاصل 
أن تجاب الفعلية بمثلهاء والاسمية بمثلهاء وتجوز الخالفة©. ومثل ما نحن فيه 
قوله عز وجل: «إوي سألونك: ماذا ينفقون؟ قل العفو)» قرأ أبو عمرو برفع 
(العفواء والباقون بنصبه”» والأمر في القراءتين كالذي شرحت لك. 

أما قوله جل ثناؤہ: «وإذا قيل لهم: ماذا أنزل ربكم؟ قالوا: أساطير 
الأُولین 4ء وقوله: «إوقيل للذين اتقوا: ماذا أنزل ربكم؟ قالوا: خيرأًي - 
فالأجود أن يكون جواب الکفار مخالفاً للسؤال؛ لأنه أراد ۔ والله أعلم - 
الإشارة إلى أنهم لم يقروا بالإنزال» فلم يأتوا با جواب منصوباً إنكاراً 


(1) الكتاب 417/2. 

(2) معاني القرآن للفراء 139/1. 

(3) إيضاح الوقف 325/1. 

(4) الحلل 400. 

(5) الخزانة 147/6 - 148ء وشرح أبيات المغني 227/5. 
(6) انظر الكتاب 416/2 - 419؛ وكتب النحو من بعد. 


(7) السبعة 182ء والتبصرة 160ء والتيسير 80ء والكافى 69ء والنشر 227/2 والإتحاف 
1. 
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لثبوت الفعل الذي في السؤال. ويكون تقدير جوابهم: الذي تزعمونه 
دلا أساطير الأولين. وساق سيبويه الایة شاهداً على الخالفة في 
ا جواب). أما من حمل السؤال على الجواب هناء وعد «ماذا» حرفين من 
أجل رفع لإأساطير الأولين) - فليس بجيد©. 

وذكر أبو على عن أبي زيد وغيره أن الكفار لم ية يَقَدوا بالإنزال» 
وجعل قول هؤلاء مخالفاً لقول سيبويه» وقال: «ووجه قول سيبويه أن 
لإأساطير الأولين) خبر «ذا» الذي بمعنى «الذي» في قوله: مادا أنزل 
ربكم؟4: على أن يكون المعنى: الذي أنزل ربكم عندكم أساطر الأوليق» 
كما جاءت: «إوقالوا: يا أيها الساحر ادع لنا ربك4, وكما قال: «ؤوقالوا: 
يا أيها الذي رل عليه الذكر إنك مجنون», أي الذي ثُرّل عليه الذكر 
عنده وعند من تبعه»). واي فرق يكون بین جواب الكافرين وجواب 
المتقين على توجيه أبي علي؟ وأي حاجة إلى تقد تقدير السؤالين مختلفين في 
موضع واحد ومعنى واحد؟ هذا مع أنه مخالف. لاستشهاد سيبويه. 

وأبعد الرضي فجعل «#أساطير الأولين» لیس بجواب السؤال» 
ولكنه كلام مستأنفٍ» وعلة ذلك عنده أنه لو کان چا لكان التقدير: 
هو أساطير الأولين» أي المُمْرّل©: وهذا يكون على ما تأوّل أبو علي 


وقرئ أيضاً برفع «خيرا». 


(1) الكتاب 419/2. 

(2) انظر معاني القرآن للأخفش 172/1» والوقف والابتداء لابن سعدان 64 أ ومعاني 
القرآن للزجاج 3ء وإيضاح الوقف 2324/1 وإعراب القرآن لابن النحاس 394/2ء 
والكشف 292/1ء والكشاف 601/2» وأمالي ابن الشجري 2444/2 والبيان 77/2» 
والتبيان 2793/2 والنشر 160/2. 

(3) الحجة 2241/2 وانظر التعليقة 118/2ء وحجة القراءات 2134 والبحر 484/5. 

(4) شرح الرضي 66/3. 

(5) البحر 484/5 و 487. 
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وأا قول الغا 
دعي عاذ فل سا ولو باک 0 
فقد استشهد به سيبويه على أن «ذا) من «ماذا» لا تكون دائماً موصولف 
وأن «ماذا» تكون حرفاً واحدا. قال: «ولو كان «ذا» بمنزلة «الذي» في ذا 
ا موضع البتة لكان الوجه في: ماذا رأيت؟ إذا أجاب أن يقول: خيرٌ. وقال 
الشاعر: وسمعنا بعض العرب يقوله: 
دعي ماذا علمث سأتقيه ولكن بالمغيّب نبثيني 
ف «الذي) لا يجوز في هذا الموضع» و«ما) لا يحسن أن تلغيها)©. أي لا 
يحسن أن تلغي «ما» لتسلم لك «ذا» موصولة» فلتكن «ماذا» كلها كذلك. 
فالظاهر أنه يجعل (ماذاء برا 
وذهب ابن الأنباري إلى أن «ما» زائدة» و«ذا» موصول ا وهذا ما 
نفاه سيبويه. وذهب السیرافی إلى أن «ماذا) كله موصول!“ء ونسبه ابن 
هشام إلى ابن خروف97»» وهذا ما نزعمه قول سيبويه. وذهب أبو علي إلى 
أنه نكرة بمعنى شيء©». وذهب ابن عصفور إلى أن «ما» اسم استفهام 


(1) الكتاب 418/2 ومعاني القرآن للأخفش 1 و 172)» وإيضاحٍ الوقف 327/1» 
والحجة 2240/2 والمغني 6ء وغيرها. ونسبه العيني 1 إلى التب العبدي مرة» 


يك قد بن و" 16 ا وتبعه ری في رج و 2 191/1 


يُعرف قائلوهاء الخزانة 145/6. 
(2) الکتاب 418/2. 

(3) إيضاح الوقف 328/1. 

(4) المغني 396ء وشرح أبياته 328/5. 


(5) المغني 396. 


(6) الحجة 2240/2» والمسائل المنشورة 219. 
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مبتدأء و«ذا» موصول خبر» وعلق «دعي» بالاستفهام. ورده ابن هشام 
بأنه ليس من أفعال القلوب©. وجوّز ابن مالك قول السيرافي وقول أبي 
على©. وذهب الرضى إلى أن «ما» موصول و«ذا» زائدة)» وهو عكس 
قزل ن لابا الأول رك عاد :الريادة: 


وذهب بعضهم إلى أن قول سيبويه أن «ماذا» في البيت استفهام 
وتمسك به البغخدادي» ولیس بسائغ لتقدم «دعي» عليه. 


والظاهر أن التاء فی (علمت) للمتکلم وبعضهم يرويه بخطاب 
المؤنث2©9» ولا يتضح معناه» إذ كيف يقال: لا تخبريني بما تعلمين؟ 


وحمل أبو حيان على أن «ماذا» كله موصول آيات من التنزيل» 
منها: ثم تول عنهم فانظر ماذا يرجعون؟)» إذا جعلت «انظر» بمعنى 
«انتظر»270» و«إفأروني ماذا خلق الذين من دونه؟©#©؛ ونسب إلى سيبويه 
هنا أنها اتات كذلك» وجؤوما تدري نفس ماذا تكسب غدا؟#©. 


هذل وقد نيه السخاوي وابن ا جزري على أنه على تقدیر (ماذاء 
كلمتين يجور الوقف على أولاهماء وعلى تقديره كلمة لا يجور ذلك000, 


(1) شرح الجمل 479/2. 

(2) المغني 397. 

(3) شرح التسهيل 197/1. 

(4) شرح الرضي 64/3. 

(5) الخزانة 142/6. 

(6) انظر ا خزانة 142/6. 

(7) البحر 71/7. 

(8) البحر 185/7. 

(9) البحر 195/7ء وانظر دراسات لأسلوب القرآن الكريم 101/3. 
(10) جمال القراء 2635/2 والنشر 160/2. 
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وقد اع أنه فى أكثر المواضع یجوز تقديره كلمتين. ولا يجب أن 
يكون كلمة إلا في نحو: ماذا بال نسوتكم؟ ولا يجب أن يكون کلمتین 
إلا في. نحو: ماذا الوقوف؟ على معنى الإشارة. 


37 237 % 


#أحد عشر»: 

نقل السخاوي عن العمانى أنه تجوز الوقق: عل (أحد) من 
إأحد عشرچ8(“ ورده السخاوي بأ إأحد عشر» دكب وصار كلمة 
واحدة» والوقف على بعض الكلمة لا يجوز. وهذا رد بالرأي» ولا نص 
نعلمه جاء في منع الوقف عليه. والألفاظ ا ختلف فيها مما هو مقطوع رسماً 
قد بيّنوهاء وهي: طإفمال هؤلاء» وأخواته» وقد مضى الکلام عليه 
ولإأيًا ما تدعوا)» وسيأتي ما فيه» إن شاء الله قريباً. وقد أشرت في 
تعريف الوقف إلى إفمال ياسين#» وهو كلمة مقطوعة على قراءة من 
کسر الهمزة وأسكن اللام» ولا يجوز فصله في الوقف على هذه القراءة» 
ولا نظير لذلك في القرآن. أما بإأحد عشر فيدخل في قاعدة جواز فصل 
كل ما كتب مقطوعاأء وراء ما الف فيه» كما نصوا عليه©. 

واعتل ابن جني لقراءة إسكان العين من إأحد عشر» بأن 
الاسمين صارا كالاسم الواحدء فلم يوقف على الأول منهما فيُحتاجٌ إلى 
الابتداء بالثانى©. والمراد بأنه لا يوقف على الأول منهما أن ذلك لا يكون 
في جال اھ والاختیاں أما في حال الضرورة فما من مانع من ذلك. 
وإسكان العين فيه ليس بأبعد من إسكان الهاء في: «إثم هو ولا 


(1) جمال القراء 636/2» وانظر المقصد 26ء ونهاية القول 198. 
(2) انظر النشر 147/1. 
(3) المحتسب 332/1 و 338/]2ء وانظر الخاطريات 54. 
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7 اعد فيما أعلم» ؟ بمنع الوقف فيه على «ثم» على الإسكان. 

وإذا جاز الوقف في هذا جاز في كل ما كان مثله تح الم كباتك 
نحو: صباع مسا وبين بينَ» وإن سمي به» نحو: 
E‏ روک وأقرب منه فصل نحو: عبد اللہ وامریئ القیس؛ وتأبط 
را لأنه لم يركب. 


ابا ما تدعوا»: 

ذكر جماعة كالداني وابن شُریح عن حمزة والكسائي ورُوَيْسء 
أنهم وقفوا على «أي» من قوله تعالى: فیا ما تدعوا فله الأسماء 
الحسنی 4. والجمهور لم يذكروا في ذلك شيئاً©. 

قال ابن الجزري: «وعلى مذهب هؤلاء (وهم من لم يذكروا فيه 
شيئاً) لا يكون في الوقف عليها حلاف بين أئمة القراءة. وإذا لم يكن 
فيها حلاف فيجوز الوقف على كل من (أيا» ومن «ما»» لكونهما 
كلمتين انفضلتا رسماً كشائر الكلماث الفصلات رسما وهذا هو 
الأقرب إلى الصواب» وهو الأولى بالأصولء وهو الذي لا يوجد عن أحد 
منهم نص بخلافه» وقد تتبعت نصوصهم فلم أجد ما يخالف هذه 
القاعدة» ولا سيما في هذا الموضع)©. 


0 


ئم ذكر أنه لم يجد في هذا إلا ما رواه ابن الأنباري عن ابن 
سعدان من النص عن حمزة وسُّليم صاحبه في الوقف على «أي»» وما 
رواه الداني عن قتيبة من النص عن الكسائي في الوقف على «أي» 


(1) التيسير 61ء والكافي 123ء والنشر 144/2ء والإتحاف 327/1ء وغيث النفع 276. 
(2) النشر 144/2 - 145. 
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كذلك00). ونقل عن الداني قوله: «والنص عن الباقين معدوم في ذلك. 
والذي نختاره في مذهبهم الوقف على (ما)؛ء وعلى هذا يكون حرفاً زيد 
صلة للكلام» فلا يفصل من «أي». قال (أي الداني): وعلى الأول يكون 
اسماً لا حرفاً وهي بدل من «أي) فيجوز فصلها وقطعها منها)©. 

فاختيار الداني ترك الوقف على «أي» لمن لم يرد عنهم نص 
ذلكء وهو يبني هذا على أن ا حرف الزائد لا يفصل عما قبله» ويُوجه 
وقف من وقف على «أي» بأن «ما) اسم هو بدل من «أي». 

ول پاچ واحتج SEE‏ 
2 ما هو سا 3 غ «ما) صلة لا يقتضي منع الوقف . 
دونها. 

رآعراب فا عة أو شرطا آھر ىء به لا رکید ذکرہ اراد 
ووجّه ابن الأنباري ابو الب ر كات ' الوقن على «أي) بأن الشرط «ما»» 
و«أي» منصوب بفعل مقدرا“ء ولا حاجة إلى ذلك. 

وإذا جاز فصل أيتا ماپ ۔ وهو ما تعضده الروایة والرأي - جاز 
فصل كل ما كان مثله» إلا أن ينع منه الوصل في رسم المصحف. والله 
أعلم. 


(1) النشر 145/2 وانظر الوقف والابتداء لابن سعدان 65أ» وإيضاح الوقف 331/1. 
(2) النشر 145/2. 

(3) معاني القرآن للفراء 2133/2 وانظر الطبري 2121/15 والتبيان 836/2. 

(4) البيان 98/2. 
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تراجم الاعلام 
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تراجم الأعلام 


ليس في هذه التراجم المشاهير» ولا اٹجاھیل الذين لا تراجم لهب 
ولا من عرفت بهم في الأصل. وهي موضوعة للمشتغل بالنحو في هذه 
الأيام» فلا يُستغرب أن يذكر فيها بعض مشاهير القراء. وهي موضوعة 
لهذا المؤلّفء فيذكر فيها ما يُعين على استيضاح مباحثه» نحو أن یذ کر 
من الشيوخ والتلاميذ من لهم ذكر فيه» ومن الصلات بین العلماء ما یجلو 
مسائل العلم. ورتبت على الحروف كما جاءت في أصل الكتاب. 

1 - إبراهيم بن اليزيدي: إبراهيم بن يحيى بن المبارك» اليزيدي» أبو 
إسحاق» قارئ ضابط» قرأ على أبيه» ونحوي ولغوي وأديب» سمع أبا 
زيد والأصمعي» وله مؤلفات» توفي سنة 225©. 

2 الأحمر: علي بن ا حسنء وقيل: ابن المبارك» صاحب 
الكسائي» مهد لمك اشتهر بالتقدم في النحوء واتساع الحفظء 
وكان بينه وبين الفراء جفاء. توفي سنة 194[©. 

3 ابن أحمر: عمرو بن أحمر الباهلي» وهو أحد عوران قيس» 
وهم خمسة شعراء: تميم بن ابي بن مقبلء والراعي» والشماخ» و حمید 
بن ثور. وهو شاعر مخضرم. غزا مغازي في الروم» وأصيب بإحدى 
عينيه» ونزل الشام. وكان من شعراء الجاهلية المعدودين» ثم أسلم» وقال في 


(1) معجم الأدباء 160/1. 
(2) معجم الأدباء 1670/4. 
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الإسلام 0 کثیرا ومدح الخلفاء الذين أد ركهم ولم يلق أبا بکں ومدح 
عسں فمن دونه إلى عبد الملك بن مروان» وهجا یزید بن معاویف فاراد 
آھ اة ففر ولم یقدر علیه.. 


4 - إدريس بن عبد الكريم, ا داد أبو الحسن؛ قرأ على خلف بن 
هشام؛ وروی عنه ابن مجاهد» ومحمد بن أحمد بن سَّتَبُوذء وا حسن بن 
سعيد المطوّعي» وطائفة. توفي سنة 292©. 

5 - الأزرق: يوسف بن عمروء أبو يعقوب» أخذ القراءة عن ورش؛ 
وهو الذي خلفه في الإقراء بمصرء توفي في حدود سنة 240©. 

6 إسماعيل بن إسحاق: نحوي وفقيه» له تصانيف» وولي القضاء 
في خلافة المتوكل ومن بعده. توفي سنة 0282. 

جنات الس و مہ گان E‏ 
الصاح صاحب حفص» ثم قرأ على جماعة من أصحاب عمرو بن 
الصباح. وروی عنه ابن مجاھد والحسن بن سعيد المطوّعي» وطائفة. 
توفي سنة 0307©. 

8 الأصبهاني: محمد بن عبد الرحيم» أبو بكرء أخذ قراءة ورش 
عن جماعة» وروی عنه ابن مجاهد» وغيره» وقال الداني: هو إمام عصره 
في رواية ورش. توفي ببغداد سنة 9296©. 


(1) الخزانة 257/6. 

(2) غاية النهاية 154/1. 
(3) غاية النهاية 402/2. 
(4) بغية الوعاة 443/1. 
(5) غاية النهاية 60/1. 
(6) غاية النهاية 170/2. 
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9 الأموي: عبدالله بن سعيدء لقى العلمای ودخل البادیق 
وأخذ عن فصحاء العرب» وصئف کتبا منها کتاب النوادر» وروی عنه 
أبو عُبيد» وغيره0©. 

0 - ابن إيَاز: الحسين بن بدرء أبو محمد جمال الدين» نحوي 
من أهل بغداد» له شرح لفصول ابن معطي. توفي سنة 681©. 

1 - أيوب بن أبي تميمة كيسان» الشحُتياني؛ البصري» ابو 
بکر» سمع سعيد بن جبیر» وا حسن, ومجاهداًء وابن سيرين» وخلقاء 
وروی عنه مالك» وغيره» وقيل فيه: كان سيد الفقهاء. توفي سنة 131. 
والشختيان: جلد الماعز إذا دبغ» فارسي» وكان يبيعه©. 

2 - بدر الدين النعساني: محمد بن مصطفی؛ أديبء له شع 
ولد في حلب سنة 1298 ه = 1881م» وعمل في مصر في تصحيح بعض 
الكتب» وله مؤلفات. وقد فی تی أنه لا يكون كاتب التعليقات على 
شرح المفصل» لأن شرح المفصل طبع سنة 1346 ھ - 28ء وذكر فى 
ترجمته أنه رحل عن مصر سنة 1326 ه ‏ 1908م متنقلاً في البلدان» ولم 
يذكر أنه عاد إليها. ولكنهم ذكروا أن له شرحاً لشواهد المفصل» فقد 


يكون هذا ٣‏ دعا الد کتور محموداً أ الطناحي إلی ذلك الظن*. ور و 


3 ابن تزهان: عبد الواحد بن على» الشكجري؛ أبو إسحاق» 
نحوي عالم باللغة والتواريخ» كان زاهداً رث الهيئة» وكانت في أخلاقه 
شراسة على من يقرأ عليه. توفي سنة 9456). 


(1) الفهرست 54ء وإنباه الرواة 0120/2 وبغية الوعاة 43/2. 
(2) بغية الوعاة 2532/1 والأعلام 234/2. 
(3) تذكرة الحفاظ 130/1. ا 
(4) ترجمته في الأعلام 102/7. 
(5) بغية الوعاة 120/2. 


مہ 


مت 
سے 


کی 


27 


نون 


14 ابن تصخان: محمد بن احم یو عبداللہ بدر الدين» 
من مھت الإقراء بالشام» كان حسن الصوت» جيد اللفظ معنا بدقائق 
التجوید يأل بها من يقرأ عليه شرح الشاطبية»› ووصل فيها إ إلى أثناء 
باب ا قال 3 الجزرري: وهو ےت للتصنيف» 20 بآخر 

5 البقري: محمد بن قاسم بن إسماعيل» مقرئ» من فقهاء 
الشافعیف من أهل القاهرة»› نسبته إلى دار البقر من قرى مصر. توفي 
سنة 1111©. 

16 البنا: ايك بن محمد عالم بالقراءوات» مولده ونشأته 
بدمياط» وأخحذ عن علماء القاهرة والحجاز واليمن» وتوفي بالمدينة حاججا 
ودفن بالبقيع سنة 1117©. 

007 بردي: فو من مھ(" 27 
746 . 

8 جامع العلوم: على بن الحسين» الضریں أبو الحسن»› نحوي له 
تصانيف مستحسنة» قال القفطي في شرحه اللمع: عجيب المأخذ. توفي 
سنة 0543©. 


9 ابن ججبارة: أحمد بن محمد أبو محمد نزیل القدس 


(1) معرفة القراء 2744/2 وغاية النهاية 57/2. 

(2) الأعلام 7/7. 

(3) الأعلام 240/1. 

(4) بغية الوعاة 303/1. 

(5) إنباه الرواة 247/2ء وبغية الوعاة 160/2» والأعلام 279/4. 
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الشريف» وشارح الشاطبية؛ رحل إلى القاهرة» وقرأ فيها النحو على البهاء 
ابن النحاس» وقدم دمشق فأقراً بها القراءات» ثم تحول إلى حلب» ثم 
بيت المقدس. توفي سنة 028 وهو غير ابن مجبارة المعروف 5 
وله ترجمة هنا. 


0 - الجرجاني: علي بن محمدہ المعروف بالشريف الجرجاني» 
صاحب التعريفات»› عالم مشارك في أنواع من العلوم» ولد بجرجان» 
وتوفي بشیراز سنة 816©. ١‏ | 

21 - ابصرمی: صالح بن إسحاق» ابو عم کان سی عالاً 
بالنحو واللغة» ديّناً صحیح الاعتقاد کت بغداد» وأخذ النحو عن 
الأخفش ويونس» واللغة عن الأصمعى وأبى عبيدة) وحدّث عنه 
وناظر الفراء. توفي سنة 225©., 

- الجغبري: إبراهيم بن عمر» المقرئ» ولد بقلعة جغر على 
الفرات» واستوطن بلد الخليل؛ وبه توفي سنة 2732 وله تصانيف منها شرح 
الشاطبية والرائية» وتخرج به جماعة©. 

3 - أبو جعفر: يزيد بن القعقاعء المدني» أحد القراء العشرة» تابعي 
مشھوں عرض القرآن على ابن عباس وأبي هريرة» وروى عنه نافع وابن 
جمانں وغيرهماء وحدث عنه الإمام مالك. وفى سنة وفاته حلاف وقدم 
ابن الجرري أنها سنة 9130. ٠‏ 


(1) معرفة القراء 2746/2 وغاية النهاية 132/1. 

(2) بغية الوعاة 196/2ء ومعجم الؤلفين 7. 

(3) بغية الوعاة 8/2. | 

(4) معرفة القراء 743/2ء وغاية النهاية 7 وبغیة الوعاة 420/1 والأعلام 55/1. 
(5) معرفة القراء 276/1 وغاية النهاية 2 . 
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4 - الجأولي: الحسن بن علي بن حمدوتء الأسديء أبو 
علي» له نكت على إيضاح الفارسي. هكذا ذكره أبو حيان والسيوطي» 
ولم أجد له ترجمة. وذكر ناشر التذكرة أنه قرأ الادب على الجواليقي» 
وأنه کان يتشيع؛ وأنه توفي سنة 2608 وموضع ذكر وفاته بياض في 
كشف الظنون ولم أعرف مصدراً لترجمته. 

5 ابن جحمَاز: سليمان بن مشلم» وقيل: ابن سالم أبو 
الربیعء المدني» عرض على أبي جعفر ثم نافع» وأقرأ بحرفيهما. قال ابن 
ا جزري: مات بعد 170ء فيما أحسب©. 

6 - ابن جماعة: محمد بن أبي بكرء أبو عبدالله» عز الدین 
الشافعي» صاحب فنون كثيرة» تلميذ لابن خلدون» وغيره» وتخرج به 
خلق» وأخذ عنه ابن حجرء وكان مكثراً من التأليف. توفي في القاهرة 
بالطاعون سنة 0819©. 

7 - أبو ا حجاج يوسف بن معزوز القيسي: نحوي أندلسي» له 
شرح الإيضاح للفارسي» والرد على الزمخشري في مفصله» وأقراً 
بمُوسية» وبها توفی فى حدود سنة 625. قال السيوطى: «وتواليفه 
حسنة» وإن كان في أغراضه حدة)©. ١‏ 

8 حسن بن خلف الحسيني: قارئ مصري؛ لم أجد له ترجمة» 
لكني أعلم أنه شيخ محمد بن علي بن خلف الحسيني ال حدادء وذلك من 
الإإقرار بالصحة الذي كتبه محمد بن علي لنسخة الضباع من الشاطبیق 
(1) التذكرة 109ء والارتشاف 33/2ء والهمع 160/2ء وكشف الظنون 213/1. 

(2) غاية النهاية 315/1. 
(3) بغية الوعاة 63/1. 


(4) بغية الوعاة 372/2. 
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ومنه علمت أيضاً ومن مقدمة تحرير مسائل الشاطبية أن حسن بن خلف 
تَلمَذ للشيخ المتولي (فانظر ترجمته هنا). وكأن محمد بن علي ابن 
أخي حسن بن خلف. والأول ولد في بلدة بني حسن بالصعيد» وتعلم 
بالأزهص وشمي كيخا للمقارئ سنة 1323 ه» وتوفي سنة 1357 
ه = 1939م0. 

9 - ابن حمدون: ن بن حمدون» الواسطي» انات ابو 
الحسن» قرأ على فنبل» وروی عنه این مجاھدف وکان من أهل الثقة 
والإتقان» توفى سنة 310» أو بعدها©. 

0 - لحميد الأعرج: محمید بن قيس» المكي» القارئ» أبو 
صفوان» قرأ القرآن على مجاهد بن جبر» وروی عنه أبو عمرو بن العلای 
وسفيان بن عيينة» وغيرهماء اعت منه مالك» والثوري. توفي سنة 
10 . 

ابن الخكاز: اعد بن |الحسين» الموصلى» اہو عبدالله» شمس 
الدين» جو الضریں له ضر الألفية ابن معطي » وشرح للمع ابن جني . 
توفي سنة 637 


2 الخښازي: محمد بن عليء ابو عبدالله» مقرئ نيسابور 
ومسندهاء أقرأء وصئف» وتخرج به به كثير. توفي سنة 9449©. 

3 ابن الخشاب: عبدالله بن أحمدء البغدادي» أبو محمد 
بب سپ وو ا 
(1) ترجمته في الأعلام 6ءء ا المؤلفين 8/11. 
(2) معرفة القراء 2250/1 وغاية النهاية 135/2. 
(3) معرفة القراء 297/1 وغاية النهاية 265/1 
(4) بغية الوعاة 304/1 والأعلام 117/1. 


(5) معرفة القراء 413/1 وغاية النهاية 207/2. 
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نحوي مجيدء وله معرفة بعلوم» E‏ عن ابن الشجري وغیرہء وقاطعه 
ورد عليه في أماليةة وقراً اللغة على الجواليقي وغيره» وسمع الحديث» 
وتخرج به جماعة في النحو. وكان مطرحا للتكلف في مأكله وملبسه 
وحركاته» يلعب بالشطرنج مع العوام على قارعة الطريق» ويكثر المزاح؛ 
وفيه بذاذة» ووصف بالبخل» شرح جمل الجرجاني» ولمع ابن جني ولم 
يتمه» وله الرد على التبريزي في تهذيب الإصلاح» وغير ذلك. توفي سنة 
567. 

44 خطاب بن يوسف» القرطبي» أبو بكر نحوي» تصدر 
للإقراء وصنفء ينقل عنه أبو حيان وابن هشام كثيراً. توفي بعد 450©. 

5 حفاف بن تذبة: ثحفاف بن حمیر بن الحارث بن 
الشريد. وخفاف ببعنی الخفيف» ونَدْبة اسم أمه» من قولهم: نَدْبء أي 
خفيف في الحاجة. وهو شاعر مخضرم» شهد فتح مكة» وكان معه لواء 
بني شليم» وشهد ینا والطائف» وبقي إلى زمن عمر بن الخطاب. 
وكنيته أبو شُراشةء وكان في الجاهلية يهاجي العباس بن مرداس. وخفاف 
أحد فرسان قيس وشعرائها المذكورين: وهوأحد أغریة العرب» أي 
سودانھم(. 

36 - خلاد بن خالد الشيباني» مولاهم. الكوفي» ابو عيسى ») 
وقيل: أبو عبداللہ إمام فى القراءة» أجل عن سلیم وهو من امل 
أصحابه» وأجلهم. توفي سنة 220©. 


(1) إنباه الرواة 299/2 وبغية الوعاة 29/2. 
(2) بغية الوعاة 553/1. 
(3) الخزانة 443/5. 


(4) معرفة القراء 210/1» وغاية النهاية 274/1. 
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7 خلف بن هشام» الأمندي: 75 محمل د القراء العشرة» 
ابن عاصم» 7ج وحّث عنه مسلم في صحيحه وأبو د في سننه» 
وأحمد بن حنبل» وغيرهم. وكان عابداً فاضلاً. توفي سنة 00229. 

8 ابن أبي داود: عېدالله بن سليمان» الشجشتاني» 
البغدادي» 5 بک صاحب کتاب المصاحف» وابن صاحب السٹن؛ اذ 
عنه ابن مجاهد وغيره. توفى سنة 316©. 
الداني» ولازمه مدق وسمع منه غالب مصنفاته» وهو أجل ماع توفي 
سنة 0496© 

0 ۔ الذلائي: محمد بن محمد ابو عبدالله منسوب إلى دلایة 
اسان ويقال له: المرابط› أديب» من علماء ا مالکیٹ انتقل ای القاهرة 
سنة 1080. وتوفي بفاس سنة 9 


41 - الدُوري: حفص بن عم الأزدي» البغدادي» أبو حم 
منسوب إلى الدور» محلة بالجانب الشرقي من بغداد. إمام القراءة» وشيخ 
الناس في زمانه» وأول من جمع القراءات» قرأ بالسبعة وبالشواذ» قرأ على 
شلیم عن حمزة» وعلى محمد بن سعدان عن حمزة» وعلى الكسائي 
لنفسه» ولأبي بكر عن عاص وعلی غيرهم. توفي سنة 246©. 


(1) معرفة القراء 2280/1 وغاية النهاية 2/1 
(2) غاية النهاية 420/1. 

(3) معرفة القراء 2450/1 وغاية النهاية 14 
(4) الأعلام 64/7. | 


(5) معرفة القراء 191/1ء وغاية النهاية 255/1. 


2 - ابن دَكوان: عبدالله بن لحي الدمشقي» شيخ الإقراء في 
الشام» وإمام جامع دمشق» روى ا حروف سماعا عن إسحاق المسيّبي عن 
نافع» وغيره. توفي سنة 242(. 
الحسين» نحوي كبير» قرأ على السَّلَوْبِين وروی القراءات» وروی عنه 
أبو حيان إجازة» وقيل فی شرحه الجمل: لم تشذ عنه مسألة. توفي سنة 
2688 . 

4 - رَوْح بن عبد المؤمن» الهذلي» مولاهم» البصريء أبو الحسن؛ 
مقرئ جليل» عرض على يعقوب الحضرمي» وهو من جلة أصحابه» وروی 
عنه البخاري في صحيحه. توفي سنة 234 أو 235©. 

5 - رُوَيْس: محمد بن المت وكل» اللؤلؤي» البصري» أبو عبداللهہ 
أخذ القراءة عن يعقوب الحضرمى. توفى بالبصرة سنة 238©. 

6 - أبو رُبيد الطائي: حرملة بن المنذرء وقد يقال: المنذر بن 
حرملف والاول اكش عاش مائة وخمسين» وکان نصرانیاء ومات على 
النصرانیف وقيل: أسلم. كان أعور ا آدم» وكان من زوار الملوك» 
واستعمله عمر بن الخطاب على صدقات قومه» ولم يستعمل نصرانياً غيره» 
وكان عثمان يقربه ويدني مجلسه» وكان مُغوی بوصف الأسدء وانقطع 
إلى الوليد بن عقبة والي الكوفة على عهد عثمانء وبقي إلى أيام معاوية. 


(1) معرفة القراء 2198/1 وغاية النهاية 404/1. 
(2) غاية النهاية 484/1؛ وبغية الوعاة 125/2. 
(3) معرفة القراء 2214/1 وغاية النهاية 285/1. 
(4) معرفة القراء 216/1» وغاية النهاية 234/2. 
(5) طبقات فحول الشعراء 2593/2 والخزانة 192/4. 
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7 الزبير بن گج القرشي» الأسدي, أبو عبدالله» من أحفاد 
الزبير بن العوام» عالم بالأنساب وأخبار العرب» ولد بالمدينة» وولي قضاء 
مكة» وتوفي بها سنة 09256,. | 

8 - زكريا الأنصاري: زكريا بن محمد المصريء الأزهري» 
الشافعي» أبو يحيى» شيخ الإسلام» عالم مشارك في أنواع العلوم» نشأ 
فقیراء ثم ظهر فضله» فتتابعت إليه العطایاء وولى قضاء القضاة» ثم غُزل؛ 
وأضرء وله تصانيف كثيرة» وأخذ عنه وانتفع به خلق. توفي سنة 926©. 

9 - الرهري: محمد بن مسلم» المدني» أبو بكر» من بني رُهرة 
ابن كلاب من قريش» تابعي» وأحد الأئمة الکباں قرأ على أنس بن 
مالكء وخلق» ونزل الشام» واستقر بھاء وتوفي بشَغْبء آخر حذ 
الحجاز» وأول حد فلسطين» سنة 124©. 

0 - زيد بن عمرو بن ثُفيل: والد سعيد بن زيد أحد العشرة 
المبشرين» وابن عم عمر بن الخطاب» كان يطلب دين الحنيفية قبل 
الإسلام» وكان لا يذبح للأنصاب» ولا يأكل الميتة والدم» وكان يحي 
الموءودة» توفي قبل البعثة بخمس سنینا“. 

1 - شحیم بن وثيل: الڑیاحي؛ من بني يربوع بن تميم» عاش 
أربعين سنة في الجاهلية وستين في الإسلام» وعده ابن سلام في الطبقة 
الثالثة من الإسلاميين» وقال: «شريف مشھور الأمر في الجاهلية والإسلام» 
جيد الموضع في قومه» شاعر خنذيذ»» أي فحل©. 


(1) معجم الأدباء 1322/3 والأعلام 42/3. 

(2) شذرات الذهب 2134/8 والأعلام 3ء ومعجم الؤلفین 182/4. 
(3) تذكرة الحفاظ 108/1ء وغاية النهاية 262/2. 

(4) الإصابة 613/2. 

(5) طبقات فحول الشعراء 576/2» والخزانة 265/1. 
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2 - الشرفشطي: سليمان بن أحمدء أبو الربيع» المقرئ 
اللغوي» منسوب إلى سَرَفشطةء مدينة على ساحل البحر من الأندلسء 
رحل إلى المشرق» وروی عن جماعة من مشايخ بغداد» وأقرأ القرآن» وأفاد 
اللغة. توفي ببغداد سنة 489(. 

3 - سعيد بن زيد بن عمرو بن نفیلء أحد العشرة المشهود لهم 
بالجنة» أسلم قبل دخول رسول الله گلا ۔ دار الأرقم» وهاجر» وشهد 
أحداء والمشاهد بعدهاء ولم يكن بالمدينة زمان بدرء وكانت تحته فاطمة 
اعت عم کات أخحته عاتكة تحت عمر» وبسبب زوجه كان إسلام 
عمر في قصة معروفة. عاش بضعاً وسبعين سنة» وتوفي بالعقيق» ودفن 
بالمدينة» أيام معاوية» سنة 50 أو 51©. 

4 مُليك بن الشلکت: هو شليك: بن عجرو وقيل: ابن 
عمیں والشلکة امہ والشلّك: فرخ الحجل» واسمه فضغرف واسم أمه 
مؤنثه. تميمي من بني سعد» وهو أحد صعاليك العرب العدائين» وكان أدل 
الناس بالأرض وأعلمهم بمسالكها©. 

5 - شُليم بن عيسىء الكوفيء المقرئ» أبو عيسى» ويقال: أبو 
محمد صاحب حمزة» وأقومهم بحرفه» وأحذقهم بالقراءة» وهو الذي 
خلف حمزة في الإقراء بالكوفة» عرض عليه خلف بن هشام» وخلاد بن 
خالد» ومحمد بن سعدان» وعدد كثير. توفي سنة 88 أو 89©. 

6 - السوسي: صالح بن زياد الرّقي» أبو شعیب؛ أاُخذ القراءة 


(1) إنباه الرواة 24/2. 

(2) الاستيعاب 2614/2 والإصابة 103/3. 

(3) الأغاني 346/20ء والخزانة 345/3. 

(4) معرفة القراء 2138/1 وغاية النهاية 318/1. 
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عن يحيى اليزيدي» وهو من أجل أصحابه» قارب السبعين» وتوفي سنة 
261. 

7 - ابن الشيد: عبدالله بن محمد البَطليؤسي» والشيد: 
من أسماء الذئب» وبَطليؤس: من مدن الأندلس. كان عالاً باللغات 
والآداب» متبحراً فيهماء وأقرأ النحوء واجتمع إليه الناس» وكان حسن 
التعليم» جيد التلقين» وألّف كتباً حسان وسكن قرطبة» وخرج منها إلى 
بلنسیة وأقرأ بھاء وتوفي سنة 9(521. 


8 - أبو شامة: عبد الرحمن بن إسماعيل» المقدسی؛ ثم 
الدمشقي» أبو القاسم» شهاب الدين» قرأ القراءات على السخاوي» 
ودڑسء وأفتى» وبرع في العربية» وؤصف شرحه الشاطبية بالنفاسق 
وصنف كثيراً في أنواع العلوم. توفي سنة 665©. 

59 - ابن شُريْح: محمد بن شريح» الْوُعَيْنِي) الإشبيلي» أبو 
عبدالله» من جلة قراء الاندلس» رحل للطلب» وأجاز له مكي بن اس 
طالب» ورجع بعلم ير توفي سنة 40476 

0 - الشتبوذي: محمد بن اش البغدادي» 7 الفرج شتت 
إلى شيخه أبي الحسن بن شَتَبُوَذ لكثرة ملازمته لى وقرأ على ابن 
مجاهد» وأكثر الترحال في طلب القراءات» وتبحر فيهاء واشتهر اسمه» 
وطال عمره» وكان عالاً بالتفسير وعلل القراءات. توفي سنة 388(. 


(1) معرفة القراء 2193/1 وغاية النهاية 332/1. 

(2) إنباه الرواة 2141/2 ووفيات الأعيان 2)96/3 وبغية الوعاة 55/2. 

(3) معرفة القراء 673/2» وتذكرة الحفاظ 1461/4ء وغاية النهاية 365/1. 
(4) معرفة القراء 434/1 وغاية النهاية 153/2. 

(5) معرفة القراء 335/1. 
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61 - صاحب المستوفى: علي بن مسعود بن محمود بن الحكم 
الف#خان» القاضى» أبو سعد» كمال الدين» أكثر أبو حيان من النقل عنه. 
وذكر ناشر الارتشاف أنه توفي سنة 548؛ ولم أعرف مصدره. 

2 الصاغاني: الحسن بن محمد رضي الدين» ولد بلاھوں 
ودخل بغدادء وحج» ودخل اليمن» وكان الغالب عليه اللغة والحديث› 
وهو صاحب كتاب العباب» والتكملة على الصحاح©. 

3 - أبو صالح: عبدالله بن صالح» الجَهّنيء مولاهم؛ المصري» 
كاتب الليث بن سعد على أملاكه» وتلميذه» حدّث عنه البخاري وغيره. 
توفي سنة 223©. 

64 - الشفار: قاسم بن عليء الجَطليؤسي» صحب الصَّلَؤبين 
وابن عصفوں وشرح الكتاب شرحاً حسنأء يقال: إنه أحسن شروحه» ويرد 
فيه كثيراً على الشلوبين. توفي سنة 630©. 

65 - الصفاقسي: علي بن محمد بن سليم» النوري» مقرئ ولد 
ونشأ وتوفى بصفاقس» ورحل إلى مصرء ووفاته سنة 1118(. 

66 الصّلتان العبدي: أحد بني محارب» من عبد القيس» 
واسمه: ٹم بن خَبيّة قال الامدي: شاعر مشهور خبيث. وله شعر 
يقضي به بين جرير والفرزدق معروف. والصلتان: النشيط الحديدالفؤاد 
من الخيل» وقشم: كثير العطاءء من قثم له من ا ال معدول عن قاثم. 


(1) بغية الوعاة 2206/2 والارتشاف 42/2. 

(2) معجم الأدباء 1015/3ء وبغية الوعاة 521/1. 
(3) تذكرة الحفاظ 388/1. 

(4) بغية الوعاة 256/2. 

(5) معجم الؤلفین 201/7. 

(6 المؤتلف وا ختلف 145. 
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- طلحة بن عبيدالله: القرشي» التيمي» أحد العشرة المبشرین 
يقال له: طلحة الفياض» كان عند وقعة بدر بالشامء فضرب له النبي 5 
ية - بسهم» ووقى النبي - يكل بنفسه يوم أحدء وأصابه سهم يوم ا جمل 
فمات وهو في طائفة الزبير وعائشة0. 

8 - أبو عبد الرحمن السُلّمى: عبدالله بن حبيب» مقرئ 
الكوفة» ولأبيه صحبة» وولد هو فى حياة النبى - يكل ۔ أذ القراءة عن 
عثمان» وعلي» وابن مسعود» وزيد» وأبي» وأخذ عنه عاصم» وغيره. 
توفي سنة 74 أو 273. ١‏ 

9 أبو عبد الرحمن اليزيدي: عبدالله بن يحيى بن المبارك» أخذ 
القراءة عن أبيه عن أبي عمروء وهو من أجل الناقلين عنه» ولم تذكر سنة 
وفاتہ(۹ء وانظر ترجمة أبيه هنا. 

عُبيد بن الصبّاح: الكوفي» ثم البغدادي» أبو محمد أخحذ 
القراءة عن حفص عن عاصم» وهو من أجل أصحابه وأضبطهم» وروی 
عنه الأشناني. توفي سنة 219 على الراجح كك 

1- عدي بن زيد: من امرئ القيس بن زيد مناة بن تميم» كان 
نصرانيأء يسكن الحيرة» وكان يحسن الفارسية» وكان أول من كتب 
بالعربية في ديوان کسری» وقد جعله ترجماناً بينه وبين العرب» وتزوج 
هنداً بنت النعمان بن المنذر» وؤشي به إليه فقتله. وكان الأصمعي وأبو 
عبيدة يقولان: عدي بن زيد في الشعراء بمنزلة سهيل في النجوم يعارضها 


(1) الاستيعاب 2764/2 والإصابة 529/3. 
(2) معرفة القراء 52/1؛ وغاية النهاية 413/1. 
(3) غاية النهاية 463/1. 


(4) معرفة القراء 2204/1 وغاية النهاية 495/1. 
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«لان لسانه» وسهل منطقه» فخمل عليه شعر کثیر» وتخليصه شدید)(. 

2 - أبو العز القلانسي: محمد بن الحسين» الواسطي» مقرئ 
العراق» دخل بغداد» وتصدر لالإقراء بواسط ورُحل إليه من الاقطاں 
وكان بصیراً بالقراءات وعللها وغوامضهاء عارفاً بطرقھاء عالي الإسناد. 
توفی نة 20521 

3 - أبو العلاء الواسطي: محمد بن عليء تبحر في القراءات 
وصنف» وانتهت إليه رياسة الإقراء بالعراق» وضعفه اخطیب۔ توفي 
ببغداد سنة 431©. 

4 العْمَاني: الحسن بن علي بن سعيد» ألو مہ صاحب 
كتاب المرشد فى الوقف» نزل مصر بُعید سنة 500©. 


5 عمرو بن قميئة: من قيس بن ثعلبة» كان من قدماء الشعراء 
في الجاهلية» وهو أقدم من امرئ القيس» ولقيه امرؤ القيس في آخر عمره 
فأخرجه معه إلى قيصر لما توجه إليه فمات معه فى طريقه» وسمته العرب 
عمراً الضائع» لموته في غربة وفي غير أرب ولا مطلب. وجعله ابن سلام 
في الطبقة الثامنة من الجاهليين. 

6 - عمرو بن معد يكرب: الربيدي» من مازن بن ربيعة» الشاعر 
الفارس» المشهور» يكنى أبا ثوں وله الوقائع المذكورة في الجاهلية 


(1) طبقات فحول الشعراء 140/1ء والأغاني 80/2ء ومعجم الشعراء 251. 
(2) معرفة القراء 473/1ء وغاية النهاية 128/2. 

(3) معرفة القراء 391/1ء وغاية النهاية 199/2. 

(4) غاية النهاية 223/1. 

(5) طبقات فحول الشعراء 2159/1 والأغاني 76/18. 
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والإسلام» قدم على النبي - اة - في وفد رُبید فأسلم, فلما توفى النبي 
۔ گا ۔ ارتد فلما رأى الأمداد من أبى بكر أسلم» وله يومي اليرموك 
والقادسیة بلاء حسن. قيل: مات بالقادسية» وقيل: بقي إلى أيام معاویة. 
الحلبي» النحوي» أحذ عن ابن یعیش؛ وتخرج به جماعة» وجالس ابن 
مالكء وأخحذ عن البهاء بن النحاس» وشرح المفصل. توفي سنة 649©. 


8 ابن عون: عبدالله بن عون» المُرّني» مولاهم. البصري» 
حدّث عن سعيد بن جبير» ومجاهد» والحسن» وخلق؛ وحدث عنه 
كثير. قيل فيه: ما كان بالعراق أعلم بالسنة منه» وقيل: كنا نعجب من 
ورع ابن سيرين فأنساناه ابن عون. توفي سنة 151©. 


9 عيسى الهمداني: عيسى بن عمرء الكوفي» القارئ» مولى 
وغيره» وقراً عليه الكسائى» وجماعة» وكان مقرئ أهل الکوفة بعد حمزق؛ 
قال سفيان الثوري: أدركت الكوفة وما بها أحد أقرأ من عيسى الهمداني. 
توفي سنة 0156. 


0 الغرّال: على بن أحمدء النيسابوري» أبو الحسن» مقرئ» 
نحوي» من وجوه أئمة القراءة بخراسان والعراق» زاهد» صنف في النحو 
والقراءات. توفى سنة 3516 “. 


(1) الاستیعاب 1201/3ء والإصابة 6686/4 والخزانة 444/2. 

(2) بغية الوعاة 231/1. 

(3) تذكرة الحفاظ 156/1. 

(4) معرفة القراء 2119/1 وغاية النهاية 612/1. 

(5) معجم الأدباء 1665/4ء وغاية النهاية 2534/1 وبغية الوعاة 146/2. 
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1 - غيلان بن محريث: الدَبَعىَ» قال البغدادي: لم أقف له على 
حر (). 

2 - الفارابي: إسحاق بن إبراهيم» صاحب ديوان الأدب؛ وخال 
الجوهري صاحب الصحاح سكن زبيدء وبها صنف كتابه المذكورء قال 
یاقوت: رأيت نسخة من هذا الكتاب بخط الجوهري. توفي قریباً من سنة 
0 


٠‏ 83 - أبو الفضل ا حزاعی: محمد بن جعفرء الجرجاني» المقرئ» 
جال الآفاق» ولقي الكبار» وأخحذ عن الحسن بن سعيد المطوّعي» وغيره» 
وروی عنه أبو العلاء الواسطي» وآخرون» وصنف في القراءات. توفي سنة 
08 

4 - ابن القاصح: علي بن عثمانء البغداديء أبو البقاء نزيل 
القاهرة» عالم بالقراءات» شرح الشاطبية والرائية» وله معرفة بالفلك» توفي 
سنة 0801). 


5 قتادة بن دِعامة السَدُوسىء البصريء الضريرء أبو الخطاب» 
المفسر» حدّث عن أنس» وسعيد بن ايله وخلق» وحدث عنه اہم 
كان لا يسمع شیا إلا حفظه» وكان يقول: ما في القرآن آية إلا وقد 
سمعت فيها شيئأء وكان له علم بالعربية واللغة وأيام العرب والنسب. 
توفي بواسط في الطاعون سنة 118©. 


(1) الخزانة 439/9. 

(2) معجم الأدباء 2ء وبغية الوعاة 437/1. 

(3) معرفة القراء 480/1 وغاية النهاية 109/2. 

(4) غاية النهاية 2555/1 والأعلام 2311/4 ومعجم المؤلفين 148/7. 
(5) تذكرة الحفاظ 122/1. 
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6 - قتیبة بن يهران» الأصبهاني» ابو عبد الرحمنء المقرئ» قرأ 
على الكشاتئ وصحبه أربعين سنة» وروی القراءة عنه خلف بن هشام» 
وغيره» وكان إماماً جليلاً متقناً» وكانت روايته أشهر الروايات عن 
اللكسائي بأصبهان وما وراء النهر. توفي بعد سنة 200 بقليل من السنين(. 
والنحوء له شعرء كان مهيباً عند الملوك والعلماء والعامة» له كتاب في 
اللغة کن سماه الجامع؛ وله تصانيف مستحسنة) توفى بالقیروان سئة 
2 

88 - القسطلاني: أحمد سن محمد المصري» 7 العباس» 
شهاب الدين» عالم بالقراءات والحديث» وهو صاحب إرشاد الساري في 
شرح الصحيح» ولطائف الإشارات في القراءات» أخذ عن السخاوي» 
وحج؛ وقرأ على مشايخ بمكة. مولده بالقاهرة» ووفاته بها سنة 923©. 

0 

89 - ابن القطاع: علي بن جعفر» الصقلي المولد, المصري الدار 
والوفاة» كان أحد أئمة الأدب» خاصة اللغة» وله تصانيف نافعة. توفي 
سنة 515 أو 514©. 


0 قئبٰل: محمد بن عبد الرحمن؛ الخزومی؛ مولاهم» أبو 
شُمں مقرئ أهل مكة وروی عن البَرّي) وغيره. وأخحذ عنه ابن مجاهد» 


(1) معرفة القراء 212/1ء وغاية النهاية 26/2. 


(0 معجم الأدباء 2475/6 وإنباه الرواة 284/3 ووفيات الأعيان 374/4؛ وبغية 
الوعاة 71/1. 


(3) الضوء اللامع 103/2ء وشذرات الذهب 121/8. 


(4) معجم الأدباء 1669/4ء وإنباه الرواة 236/2ء ووفيات الأعيان 2322/3 وبغية الوعاة 
2/. 
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وآخرون وولي الشرطة بمكة) فحمدت سيرته. توفي سنة 291(), 

۹ - ابن القوطية: محمد بن عم 7 بکں الإشبيلي الأصلء 
القرطبي المولد والدار والوفاة» كان عالاً باللغة والعربية» راوية للأخبار 
والأشعاره صحب أبا علي القالي وتلمذ له» وكان أبو علي يعظمه» ولقي 
أكثر مشايخ عصره بالأندلس فأخذ عنهم» وطال عمره فسمع منه الناس 
طبقة بعد طبقة» وصنف الكتب المفيدة» منها كتاب الافعالء وهو الذي 
فتح هذا الباب. توفي سنة 367©. 


92 ا 4 لكفوي: أيوت بن موسی» ۳ البقاء» صاحب الكليات» 
ولي القضاء في «كفا) بترکیاء وبالقدس وببغداد» وتوفي بإستانبول سنة 
4 


833 الكلابي: يزيد بن عبدالله بن الح 7 زياد» أعرابي 
بدوي» قدم بغداد أيام المهدي» وبها توفي بعد أربعين سنة من قدومه» 
وکان شاعرا من بني عامر بن كلاب» له كتب» منها النوادں وخلق 
الإنسان» والإبل©. 

4 المارغني: إبراهيم بن أحمدء كان مفتياً مالكيّاً بالديار 
التونسية» وشيخ القراء بجامع الزيتونة» توفي سنة 1349 ه = 1931م©. 

5 الماوّزدي: علي بن محمد البصري» 7 الحسن» نسبته إلى 


(1) معرفة القراء 2230/1 وغاية النهاية 165/2. 

(2) معجم الأدباء 2592/6» وإنباه الرواة 178/3» ووفيات الأعيان 368/4 وبغية الوعاة 
1 

(3) الأعلام 38/2. 

(4) الفهرست 50ء وإنباه الرواة 127/4. 

(5) النجوم الطوالع (صفحة العنوان). 
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ماء الوردء يلقب أقضى القضاة» كان من كبار فقهاء الشافعية» وولي 
القضاء فى بلدان كثيرة» وله تصانيف عدةء وكان له مكانة عند الخلفاء. 
توفي سنة 00450. 

6 مَبْرمان: محمد بن على» أبو بكرء لقبه المبرد لكثرة ملازمته 
له وَسوَاله إياهء وأخمد عن الرجاج :وأحد عنه الفارسي والسیرافیَ:وکان 
ضنيناً لا يقرئ الكتاب إلا بمائة دينار. توفي سنة 2345. 

7 المتولي: محمد بن ان بن عبدالله أزهري» ضرير» 
أسندت إليه مشيخة القراءة بمصر سنة 1293ء وله مؤلفات فى القراءات» 
مولده بالقاهرة» ووفاته بها سنة 1313 ه = 1895م( ۱ 

8 المثقّب: عائذ بن مخصّن بن ثعلبة» جاهلي قديم» كان 
في زمن عمرو بن هند» من عبد القيس» وسمي المثقب ببيت قاله“. 

9 - مجاهد بن جب الخزومي» مولاهم» المكي» أبو الحجاج» 
المقرئ» المفسرء سمع عائشة» وأبا هريرة» وابن عمر» وابن عباس» وغيرهم» 
وروی عنه قتادة والأعمش» وأيوب» وابن عون» وخلق» قال مجاهد: 
عرضت القرآن على ابن عباس ثلاث عرضات» أقف عند كل آية أسأل 
فيم نزلت؟ وكيف كانت؟ وقرأ عليه من القراء ابن كثير» وأبو عمرو» وابن 
محيصن. توفي سنة 103 أو 9104©). 

0 - محمد بن علي: هكذا يذكره الداني أحيان» وهو محمد بن 


(1) معجم الأدباء 1955/5ء ووفيات الأعيان 282/3. 

(2) معجم الأدباء 2572/6» وإنباه الرواة 189/3ء وبغية الوعاة 177/1. 
(3) الأعلام 221/6 ومعجم المؤلفين 281/8. 

(4) الخزانة 84/11. 

(5) تذكرة الحفاظ 292/1 ومعرفة القراء 266/1 وغاية النهاية 41/2. 
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أحمد بن علي» البغداديء أبو مسلم» نزيل مصرء روى القراءة عن ابن 
مجاهد وغيره» وسمع من ابن دريد» ونفطويه» وابن الأنباري» وابن ابي 
داود» وروی القراءة عنه الدانى» وغيره» وقال: کتبنا عنه كثيرا. قال 
الع هو مر می وری الله ن ان ماف توق س ووو 

1 - ابن مُحيصن: محمد بن عبد الرحمن» السھمي؛ 
مولاهم» قارئ أهل مكة مع ابن كثير» وم حمید الأعرج» واختلفوا في 
اسمه» وما ذكر هو المشهور. وقرأ على سعيد بن جبير» ومجاهد» وعطاء 
وغيرهم» وقرأ عليه أبو عمرو بن العلاء» وعيسى بن عمر البصري» 
وغيرهما. توفي سنة 123 . 

2 - المڑار العدوي: زياد بن منقذ» من بني العدوية من تميم» 
وهو شاعر إسلامي معاصر لجرير والفرزدق. 

3 2 المُطرزي: ناصر بن عبد السيّد» الخوارزمي» أبو الفتح, 
كان حنفیاً رأساً في الاعتزال» يقال فيه: خليفة الزمخشري؛ وكان بارعاً 
في العربية واللغة» دخل بغدادء وجرت له فيها مباحث مع جماعة من 
الفقهاء والأدباء. توفي بخوارزم سنة 610©. وتوهم السيوطي أنه قرأ على 
الزمخشري. 

فا ت المتلزعن: الى بن مہ سب ار تک 
إصطخرء واعتنى بفن القراءات» وأكثر الرحلة فيه» وقرأ على طائفة منهم 
أحمد بن سهل الأشناني» وقرأ عليه أبو الفضل الخزاعي» وغيره» وعمر 


(1) معرفة القراء 2359/1 وغاية النهاية 73/2. 

(2) معرفة القراء 298/1 وغاية النهاية 167/2. 

(3) الخزانة 153/5. 

(4) معجم الأدباء 2741/6 وإنباه الرواة 339/3» ووفیات الأعيان 2369/5 وبغية الوعاة 
2.. 
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دهراًء فانتهى إليه علو الإسناد. توفي سنة 371ء وقد جاوز المائة0©. 


105 - المكودي: عبد الرحمن بن علي» الفاسي» أبو زيد» نسبته 
ف مکو وهي قبيلة قرب فاس» قال السخاوي: له شرحان على الألفية» 
أكبرهما لم يصل إلى القاهرة. مولده بفاسء ووفاته بها سنة 807؛ وفي 
الضوء اللامع أنه توفي سنة 801ء وفي شذرات الذهب وغيره سنة 901؛ 
وهو وهم. ونسبته في حاشية اللوي بتخفيف الكف نضّأء وفي الأعلام 
ومعجم المؤلفين بتشديدها ضبط قلم©. 


106 - ملا القارئ: علي بن سلطان محمد الهروي» نور الدين» 
عالم مشارك في أنواع العلوم» ولد في هراة» وسكن مكة» وتوفي بها سنة 
4. 

7 - المَلَويٌ: اذيك بن عبد الفتاح» او العباس» شهاب الدين» 
الشافعي» الازهري» عالم مشارك في انواع العلوم» حج؛ واخذ عن 
جماعة» حموي الأصل» ومولده بالقاهرة» ووفاته بها سنة 1181©. 

108 - ابن المنكر: اعد بن محمد الإسكندري» ألو العباس» 
ناصر الدين» من علماء الإسكندرية وأدبائهاء تولي قضاءهاء وخطب بهاء 
وسمع منه أبو حیانء وغيره. توفي سنة 683©). 


(1) معرفة القراء 317/1 وغاية النهاية 213/1. 

(2) بغية الوعاة 83/2ء والضوء اللامع 97/4 وشذرات الذهب 4/8» وحاشية الملوي 22 
والأعلام 318/3 ومعجم المؤلفين 156/5. 

(3) الأعلام 212/5 ومعجم المؤلفين 100/7. 

)4( الأعلام 1ء ومعجم الؤلفین 278/1. 

(5) بغية الوعاة 384/1ء وشذرات الذهب 2381/5 والأعلام 1ء ومعجم الؤلفین 
161/2. 
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9 ابن مهران: أحمد بن الحسین, الأصبهاني» ثم النيسابوري» 
أبو .بک من أئمة القراءات» قرأ بدمشق وبغداد وخراسان على جماعق 
وسمع من ابن خزيمة» وكان عابداً مجاب الدعوة» وروی عنه الحاكم. 
توفي سنة 381(). 

0 ناظر الجيش: محمد بن يوسف» الحلبي» ثم المصري» 
محب الدين» عالم بالعربية» قدم القاهرة» ولازم أبا حیانء وقرأ على 
جماعق ودرّس التفسير» وولى نظر الجيش بالديار المصرية» وكان كثير 
البذل» يساعد من يقصده. لا سيما طلبة العلم» شرح التسھیلء واعتنى فيه 
الا وڈ على اعتراضات أبي حيان. توفي بالقاهرة سنة 778©. 

1 - ابن ناظم ال جزریق: محمد بن محمد أبو الفتح» ابن ابن 
ا جزري؛ صاحب النشرء ولد بدمشق» وحفظ القرآن» وقرأ على أبيه 
وجماعة» ورحل معه إلى مصرء فقرأ على بعض المشايخ القراءات وعدة 
علوم» ودرّس وأقرأ بدمشق» وتوفي بالطاعون ووالده بشيراز سنة 814©. 

2 - تُبيِه بن الحجاج: كان هو وأخوه مه من وجوه قريش» 
وتلا يوم بدر كافرين. وكان نبيه شاعراً له شعر كثير©. 

3 لُصیر بن یوسف: الرازيء أبو المنذ المقرئ» كان من 
الأئمة ا حذاقء لا سيما في رسم المصحفء وله فيه مصنف» أخذ القراءة 
عن الكسائي» وهو من جلة أصحابه» وعن يحيى اليزيدي» وروی عنه 
جماعة» وكان نحوياء أخذ عن الكسائي النحو أيضاً» وسمع من 


(1) معرفة القراء 2347/1 وغاية النهاية 49/1. 
(2) الدرر الكامنة 2290/4 وبغية الوعاة 2275/1 والأعلام 153/7. 
(3) غاية النهاية 251/2. 


(4) الخزانة 419/6. 
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الأصمعي وأبي زيد. توفي في حدود 0240. 

4 - النُقره كار: عبدالله بن محمدہ النيسابوري» جمال 
الدين» كان بارعاً في الأصول والعربية» وكان يتشيع» ولى التدريس 
بحلب» وأقام بدمشق مدة» وبالقاهرة مدة. توفي سنة 776. ومعنى النقرہ 
کار: صائغ الفضة©. 

5- النيسابوري: الحسن بن محمد الفُمّي؛ نظام الدين» مفسرء 
له اشتغال بالحكمة والرياضيات» أصله من فُم» ومنشؤہ وسكنه في 
نيسابور. توفي سنة 7850. 

6 - الهاشمي: سليمان بن داود» البغدادي» أبو أيوب» قارئ ثقة 
مشهور» روى القراءة عن إسماعيل بن جعفرء وروی [سماعیل عن ابن 
جگاز. توفي سنة 253©. 

7 - الهذلي: يوسف بن عليء المغربي» أبو القاسم المقرئ 
الجوّال» أحد من طوّف الدنيا فى طلب القراءات» قال ابن الجزري: «لا 
أعلم أحداً في هذه الأمة رحل في القراءات رحلتة؛ ولا لقي من لقي من 
الشيوخ»» وألف كتاب الكامل» وذكر فيه شيوخه» فبلغت عدتهم مائة 
واثنين وعشرين شيخاًء ووقعت له أوهام في أسانیدہ وعذره أنه ذكر ما لم 
يذكره غيره» وأخذ عنه أبو العز القلانسي. توفي سنة 0465©. 

8 - الهروي: علي بن محمد عالم بالنحو والأدب» قدم مصرء 


(1) معرفة القراء 213/1» وغاية النهاية 2340/2 وبغية الوعاة 36/2. 
(2) الدرر الكامنة 286/2ء وشذرات الذهب 242/6 والأعلام 126/4. 
(3) بغية الوعاة 525/1ء والأعلام 216/2. 

(4) غاية النهاية 313/1. 


(5) معرفة القراء 2429/1 وغاية النهاية 397/2. 
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واستوطنهاء وروی عن الأزهري» وهو أول من أدخل الصحاح» فيما قيلء 
مصرء وله كتاب كبير في النحو أسماه الذخائر. توفي سنة 415 ظنا. 


9 - ابن هشام اللَّحْمِيَ: محمد بن أحمد» أبو عبدالله» عالم 
باللغة» أندلسى» له تآليف مفيدة. توفى بإشبيلية سنة 577©. 


0 - أبو وَجرَّة السعدي: يزيد بن عبيد» وقيل: ابن أبي عبید 
وهو شاعر ومحدّث وقارئ» وهو من بني شليم» نشأ في بني بد 
بكر بن هوازن أظآر النبي - ية - فغلب عليه نسبهم» وكان شاعرا 
2) توفي بالمدينة سنة 130©. 


11 ابن ولاد: اخ بن محمد التميمى» المصري» کان بیدا 
بالعربیةء وكان أبوه وجده نحويين» أصله من البصرة وانتقل جده لين 
مصرء وخرج هو إلى العراقء وسمع من الزجاج وطبقته» ورجع إلى مصرء 
وكان الزجاج يفضله على أبي جعفر النحاس» وکانا جميعاً تلميذيه 
وجمع بينهما بعض ملوك مصر للمناظرة. ولابن ولاد كتاب المقصور 
والممدود» وكتاب الانتصار لسيبويه. توفى بمصر سنة 332©. 


2 - يزيد بن الحكم بن أبي العاص» الثقفي» البصري» شاعر 
أموي» حكيم» من أهل الطائف» ولاه الحجاج فارس ثم عزله» فانصرف 
إلى سليمان بن عبد الملك» وهو ولي عهد الوليد» فجعله في خاصته» 
ومدحه يزيد بقصائد ولاس الحكم سس ١‏ 


(1) معجم الأدباء 1923/5 وإنباه الرواة 322/2ء وبغية الوعاة 2502/2 والأعلام 327/4. 
(2) بغية الوعاة 48/1؛ والأعلام 318/5. 

(3) الخرانة 182/4. 

(4) معجم الأدباء 460/1: وإنباه الرواة 134/1ء وبغية الوعاة 386/1. 

(5) الأغاني 289/12 والخزانة 2113/1 والأعلام 181/8. 
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123 - اليزيدي: یحیی بن بن المبارك» العدوي» مولاهم» 7 محمد 
وقيل له: اليزيدي» لأنه صحب يزيد بن منصور خال الملهدي مؤدباً لولده. 
اذ القراءة عن أبي عمرو» وهو الذي حلفه في القيام بهاء وأخذ عن 
حمزة) وروی القراءة عنه أبناژه» زاو شیر الات ورئ: وأو شعيية السوسي» 
ومحمد بن سعدان» وغيرهم. وروی عنه ا حروف أبو ميل وأحذ اللغة 
عن أبي عمروء والخليل» وأخذ العربية عنهما وعن ابن أبي إسحاق 
الحضرمي» ومن عاصرهم. وكان الکسائی مؤدب الأمين» وكان اليزيدي 
مؤدب المأمون» ولليزيدي شعر هجا به الكسائي» وکان ل أكابر 
القراء» عالما بلغات العرب» وله تصانيف حسان» وشعر جيد» وكان يُتهم 
بخراسان سنة ۱۷202. 

4 - یس بن زین الدين» الغليعی عالم بالعربية» له حواش 
على الكتب» ولد بحمص» ونشأ واشتهر بمصرء وبها توفی سنة 1061( 

5 - يعقوب بن إسحاق» ا حضرمی, مولاهم» البصري» أحد 
القراء العشرة» وقارئ أهل البصرة فى عصره أخذ القراءة عن جماعق 
وسمع الحروف من حمزة والکسائي» وروى القراءة عنه روح بن عبد 
الؤمن؛ ورویس؛ وأبو وی وأ عمر الدوري» وغيرهم» 5 عالاً 


(1) نزهة الألباء 81ء ومعجم الأدباء 2827/6 وإنباه الرواة 31/4ء ووفيات الأعيان 
6ء وغاية النهاية 375/2. 
(2) الأعلام 2130/8 ومعجم المؤلفين 177/13. 


(3) معرفة القراء 2157/1 وغاية النهاية 386/2. 
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فهرس المصادر والمراجع 
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فهرس المصادر والمراجع 


مرتبة بحسب ا حروف على ما وردت عليه في الحواشي 


(الألف) 

1 - ائتلاف النصرة» في اختلاف نحاة الكوفة والبصرة» لعبد اللطيف بن 
أبي بكر الشرجي الرّبيدي (802 ه)» ت طارق الجنابي» عالم 
الكتب» بیروت» 7 ه | 87 

2 - إبراز المعاني» من حرز الأماني» لعبد الرحمن بن إسماعيل المعروف 
بأبي شامة (665 ه)» ت إبراهيم عطوة عوض» مصطفى الحلبي» 
القاهرة» 1398 ه / 1978م. 

3 - ابن كثير = تفسير القرآن العظيم» لأبي الفداء إسماعيل بن كثير (774 
ھ)» دار ا لمعرفق بیروت؛ 8 ها / 9م. 

4 - ابن هشام آثارہ ومذهبه النحوي» لعلى فودة نيل» جامعة الملك سعود» 
الرياض» 1406 ه / 1985م. 

5 - أبو السعود = إرشاد العقل السليم» إلى مزايا القرآن الكريم» لأبي 
السعود محمد بن محمد العمادي (982 ھ) دار إحياء التراث 
العربي» بيروت» بغير تاریخ. 
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الحسن بن السيرافي (385 ه)» ت محمد علي هاشم» مكتبة 
الكليات الأزهريةء القاهرة» 1394 ه / 1974م. 


ابن محمد النحاس (337 ه)» ت زهير غازي زاهد» النجف 
بالعراقء 1974م. 


8 إتحاف فضلاء البشرء بقراءات القراء الأربعة عشر» لاح بن محمد 
البناء (1117)ء ت شعبان محمد إسماعيل» عالم الكتب» بيروت 
7 ه / 1987م. 


9 الاتقانء في علوم القرآنء لجلال الدين عبد الرحمن بن ا بكر 
السيوطي (911 ه)» ت أبي الفضل إبراهيم» مطبعة المشهد 
ا حسيني » القاهرة» 1967م. 


0 أحكام القرآن» لأبي بكر أحمد بن علي المعروف با جصاص (370 
ھ)» المطبعة البهيةء القاهرة» 1347 ه. 


1 ۔ أحكام القرآنء لأبى بكر محمد بن عبدالله المعروف بابن العربي 
(543 ھص)ء ت علي البجاوي» مطبعة عيسى ا حلبيء القاهرة» ط 
3 1392 ھ / 1972م. 

2 - أدب الكاتب» لعبدالله بن مسلم بن قتيبة (276 ه) ت محمد 
محيى الدين عبد الحميد» المكتبة العجاریةف القاهرة»› ط 4 


2ه / 1963م. 


13 ۔ أدب الکٹاب ا بكر محمد بن يحيى الصولى 3359 ھ) ت 
محمد بهجة الأثري» المطبعة السلفيةء القاهرة» 1341 ه. 
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4ے ار تساف الشرت ‏ الشان اھر لأ حجان ہس بن يوست 
(745 هع ت مصطفى؛ أحمد النقاس+ مطبعة النسر الذعبی: 
4ه / 1984م. 

5 ۔ إرشاد القارئ والسامعء لكتاب الدرر واللوامع» لأحمد بن الطالب 
محمود بن عمر (لم أقف له على ترجمة)» دار الكتاب الليبي» 
بنغازي»› 1388 ه / 1968م. 

16 إرشاد المريد» إلى مقصودالقصيد» لعلي محمد الضباع» مطبعة محمد 
صبيح» القاهرة» 1381 ه / 1961م. 

7ه الأزعية مین سكيد الھرری۔ 4157 هة ات عب ایت 
اللوي مس الات زیت سی ا39 7 1571 

8۔ أساس البلاغة» حمود بن عمر الزمخشري (528 ه)» ت عبد الرحيم 
محمد دار المعرفة» بيروت» 1402 ه / 1982م. 

و الاسبعات» فى رة الأضكات» رسف أن خدالله بن عبد ار 
(463 ھ)ء ت علي البجاوي» دار نهضة مصرء القاهرة» 1380 ه 
/ 1960م. 

0ء أسرار العزينة» لأبى ال ر کات عد ان ين مسد الأیای 5779 
ھت محمد و البيطار» مطبعة الترقي» دمشق» 1377 ه / 
7 م. 

1 - الأشباه والنظائر في النحوء لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر 
ايرظن 911(9 هع ات افق مجم اللعة اریہ دق 
7ه / 1987م. 

2۔ الاشتقاق» لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد (321 ه)» ت عبد 
السلام هارون؛ مكتبة الخانجي» 1378 ه / 1958م. 
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3 - الإصابة» في تمييز الصحابة» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
852 ه ت علي البجاوي» دار نهضة مصر القاهرة» 1970م. 

4 - إصلاح المنطق» ليعقوب بن إسحاق المعروف بابن السكيت 
(244 ه)» ت أحمد محمد شاكر وعبد السلام هارون» دار 
المعارف» القاهرة» ط 4؛ 1987م. 

5 الأصول في النحوء لأبي بكر محمد بن سهل بن السراج (316 ه)» 
ت عبد الحسين الفتلي» مؤسسة الرسالة» بیروت؛ 1408 ه / 
8م. 

6 - الإضاءة» في بيان أصول القراءة» لعلي محمد الضباع» مطبعة 
المشهد ا حسيني » القاهرة» بغير تاريخ. 

7 الأضداد, لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري (328 ه)» ت أبي 
الفضل إبراهيم» الكويت» 1960م. 

8 ۔ أضواء على مصحف عثمان» لسحر السيد سالم» مؤسسة شباب 
الجامعة» الإسكندرية» 1991م. 

9 ۔ إعراب ثلائین سورة من القرآن الكريم» للحسين بن أحمد المعروف 
بابن خالويه (370 ھ) ت عبد الرحيم محمودہ دار الكتب ا لمصریة 
القاهرة» 1360 ه / 1941م. 

0 - إعراب القرآن» لأبي جعفر أحمد بن محمد النحاس (338 ه)» ت 
زهير غازي زاهد» عالم الكتب» بيروت» ط 3ء 1409 ه / 
8م. 

1 ۔ إعراب القرآن المنسوب للزجاج وهو لأبي الحسن علي بن الحسين 
الأصبهاني المعروف بجامع العلوم (543 ه)» ت إبراهيم الابياري؛ 
اللؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والنشرء القاهرة» 1383 ه 
/ 1964م. 
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2 - إعراب القراءات السبع وعللهاء للحسين بن أحمد المعروف بابن 
خالويه (370 ه)» ت عبد الرحمن العثيمين» مكتبة ال حانجی؛ 
القاهرة» 1413 ه / 1992م. ۱ 

3 الأعلام» لیر الدين الزركلي (1396 ه / 1976م)» دار العلم 
للملايين» بيروت» ط 9 1990م. 

4 الأعلم = تحصيل عين الذهب (وهو شرح لأبيات سيبويه)» ليوسف 
ابن سليمان المعروف بالأعلم الشَّنْكَمَري (476 ھ)ء بولاق؛ 
القاهرة» 1316 هه بحاشية كتاب سيبويه. 

5۔ الأغاني» لأبي الفرج علي بن الحسين الأصفهاني (356 ه)» ت عبد 
الستار فراج» دار الثقافة» بيروت» ط 8ء 1410 ه / 1990م. 

6 - الأفعال» لسعيد بن محمد السَرَقُشطي (400 ه)» ت حسين 
محمد شرفء الهيئة المصرية العامة للکتاب؛ القاهرة» 1400 ه / 
0م. 

7 الأفعال» لعلي بن جعفر المعروف بابن القطاع (515 ه). دار المعارف 
العثمانية» حيدر آباد 1361م. 

6 اتقعال هن می الس رق بابق الفؤظية 385679 تہ غ 
فودة» مطبعة مصر القاهرة» 1952م. ۱ 

9 الألفية» محمد بن عبدالله بن مالك (672 ه)» مكتبة محمد صبيح» 
القاهرة) بغير تاريخ. 

0 - أمالي ابن الحاجب» عثمان بن عم (646 ه)» ت فخر صالح 
قدارة» دار الجيل» بيروت» 1409 ه / 1989م. 

1 - أمالی ابن الشجري» هبة الله بن على (542 ه)» ت محمود 
الطناحي» مكتبة ا حانجي, القاهرة» 1423 ه / 1992م. 
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2 ۔ أمالى القالى» أبى على إسماعيل بن القاسم (356 ه)» ت محمد 
عبد الجواد الأصمعيء دار الكتب المصريةء القاهرة» 1344 ه / 
76 

3۔ إنباه الرواة» على أنباه النحاة» لعلي بن يوسف القفطي (646 ھ)ء ت 
أبي الفضل إبراهيم» دار الكتب المصرية» القاهرة» 1955م. 

4 - الانتصاف من اكائ لإي بن محمد بن المنيّر (683 ه) - 
بحاشية الكشاف. 

5 ۔ الإنصاف» فى مسائل الخلاف» لأبى البركات عبد الرحمن بن 
محمد الأنباري (577 ھ)) ت محمد محيى الدين» المكتبة 
التجارية» القاهرة» ط 4؛ 1380 ه / 1961م. 

6 - أوضح المسالك» إلى ألفية ابن مالك» لعبدالله بن يوسف بن هشام 
(761 ه)» ت محمد محيى الدين» المكتبة التجارية» القاهرة» 
7 م. 

7 الإيضح العضديء لأبي علي الحسن بن أحمد الفارسي (377 ھ)؛ 
ت حسن شاذلى فرهود» مطبعة دار التأليف» القاهرة» 1379 ه / 
9م. 

8۔ الإيضاح في شرح المفصل» جح بن عمر بن الحاجب (646 ه)» 
ت موسى بناي العليلى» وزارة الاوقاف العراقية» بغداد» 1402 ه / 
2م. 

9 إيضاح الوقف والابتداء لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري (328 
ه / 71م. 
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(الباء) 

0 ۔ البارع» لأبي علي إسماعيل بن القاسم القالي (356 ه)» ت هاشم 
الطعان» مكتبة النهضة»ء بغداد» 1975م. 

301 البحر احیط لذب حيان محمد بن يوسف (745 ه)»› مطبعة 
السعادق القاهرة» 1328 ه. 

52 - البخاري - صحيح البخاري» ای عبدالله محمد بن إسماعيل (256 
ھ) مطابع الشعب» القاهرة» 8 ها / 8م مصورة عن 
الطبعة السلطانية بمطبعة بولاق» القاهرة» 1313 ه. 

3 البدور الزاهرة» في القراءات العشر المتواترة» لعبد الفتاح القاضي» دار 
الكتاب العربي» بیروت؛ 1401 ه / 1981م. 

4 ۔ البرهان» في علوم القرآنء ‏ حمد بن عبدالله الزركشي (794 ه)» ت 
أبي الفضل إبراهيم» دار إحياء الكتب العربیة القاهرة» 1376 ه / 
7 م. 

5 - البسيط في شرح جمل الزجاجي» لابن أبي الربيع عبيد الله بن 
حون (688 ه)» ت عياد الثبيتى» دار الغرب الإسلامی: 
بيروت» 1407 ه / 6م. 

6 ۔ البغداديات» لأبی على الحسن بن أحمد الفارسی (377 ه)» ت 
صلاح الدين السنكاوي» وزارة الأوقاف العراقيةء بغدادء 1983م. 
المكتبة التجارية» القاهرة» 1357 ھ بهامش تفسير الخازن. 

8 - بغية الإيضاح» لتلخيص المفتاح» لعبد المتعال الصعيدي» مكتبة 
الآداب» القاهرة» بغير تاريخ» وهو شرح الإيضاح للخطیب محمد 
بن عبدالرحمن القزويني (739 ه). 
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9 ۔ بغية الوعاة» فى طبقات اللغويين والنحاة» لجلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبي بكر السيوطي (911 هعءت أبي الفضل إبراهيم؛ مطبعة 
عيسى الحلبي» القاهرة» 1384 ه / 1964م. 

0 - البيان» في غريب إعراب القرآنء لأبي البركات عبد الرحمن بن 
محمد الأنباري (577 ه)» ت طه عبد الحميد طه» الهيئة المصرية 
العامة للكتاب» القاهرة» 1400 ه / 1980م. 

1 ۔ البيان والتبيين» ای عثمان عمرو بن بحر الجاحظ (255 ه)» ت 
عبد السلام هارون» مكتبة الخانجي» القاهرة» 1380 ه / 1960م. 

2 - البيضاوي = أنوار التنزيل» وأسرار التأويل» لعبدالله بن عمر 
البيضاوي (685 ه). المطبعة العثمانية» الآستانة» 1305 ه. 


(التاء) 

3 ۔ تاج العروس» من جواهر القاموس» محمد بن محمد الرّبيدي (1205 
ف)ء المطبعة الخيرية» القاھرق 1306 ه. 

4 ۔ تاريخ بغداد للخطيب أحمد بن علي البغدادي (462 ه)» مطبعة 
السعادة» القاهرة» 1349 ه. 

5 ۔ تاريخ المصحفء لعبد الفتاح القاضي» مكتبة ا جندي؛ القاهرة» 1371 
ه / 1951م. 

6 ۔ تأويل مشكل القرآنء لعبدالله بن مسلم بن قتيبة (276 ه) ت السيد 
أحمد صقر دار إحياء الكتب العربية» القاهرة» 1405 ه / 1985م. 

7 - التبصرق لمكي بن أبي طالب القيسي» (437 ه)» ت محيي الدين 
رمضانء معهد ا خطوطات العربية» الكويت» 1405 ه / 1985م. 

8 ۔ التبيان» في إعراب القرآن لأبي البقاء عبدالله بن الحسين العكبري 


422 


(616 ه)» ت علي البجاوي» مطبعة عيسى الحلبي» القاهرة» 
6ھ | 6ء 

9 ۔ التبيين» عن مذاهب النحويين البصريين والکوفیین لأبي البقاء 
عبدالله بن الحسين العكبري (616 ه)» ت عبد الرحمن العثيمين» 
دار الغرب الإسلامي» بيروت» 1406 ه 1986م. 

0 - التحرير والتنوير» للطاهر بن عاشورء الدار التونسية» تونس» 1984م. 

1 - تخليص الشواهد» وتلخيص الفوائد لعبدالله بن يوسف بن هشام 
(761 ه)» ت عباس مصطفى الصالحي» دار الكتاب العربي» 
بیروت؛ 1406 ه / 6م. ١‏ 

2 - تدريب الراوي» في شرح تقريب النواوي» جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبي بكر السيوطى (911 ه). دار إحياء السنة النبوية» بيروت» 
9 ه / 1979م 

3 تذكرة النحاة» لأبى حيان محمد بن يوسف (745 ھ)؛ ت عفيف 
عبد الرحمن» 0 الرسالة» بيروت» 1406 ه /1986م. 

4 - تذكرة الحفاظ» محمد بن أحمد الذهبي (748 ه). دائرة المعارف 
العثمانية» حيدر آباد» 1334 ه. 

5 - تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد, محمد بن عبدالله بن مالك (672 
ھ)ء ت محمد كامل بركات» دار الكتاب العربی؛ القاهرة» 1387 
ھ / 1967م. ۱ 

6۔ تصحيح التصحيف» وتحرير التحريف» لصلاح الدين خليل بن أيبك 
الصفدي (764 ه)» ت السيد الشرقاوي» مكتبة الحانجی, القاهرة» 
7ه / 1987م. ۱ 

7 - التصريح» بمضمون التوضيح» لالد بن عبدالله الأزهري (905 ه). 
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دار إحياء الكتب العربیة القاهرة» بغير تاريخ. 
ھ)» الدار التونسية» تونس » 1م. 
القاهرة» 1410 ه / 1990م» ج 2: مطابع دار المعارف» القاهرة» 
2 ه / 1992م. 

80 - تفسير جزء عم حمد عبدہ (1323 ھے)ء مطابع الشعب» القاهرة» 
بغير تاريخ. 

1 - تقريب النشر» جمد بن محمد ا جزري (833 ھے)ء ت إبراهيم عطوة 
عوض» مطبعة مصطفى الحلبي» القاهرة» 1381 ه / 1961م. 

2 - التكملة» لأبي علي الحسن بن أحمد الفارسي (377 ه)» ت كاظم 
بحر مرجان» جامعة الموصل» 1401 ه / 1981م. 

3 التكملة والذيل والصلة لكتاب تاج اللغة وصحاح العربیة للحسن 
اللغة العربية» القاهرة» 1974م. 

4 - تمرين الطلاب» لخالد بن عبدالله الأزهري (905 ه)» مطبعة عيسى 

5 - تنبيه الغافلين» وإرشاد الجاهلين» لعلي بن محمد الصفاقسي (1117 
ھ)» ت محمد الشاذلي النيفر» مؤسسة عبد الكريم بن عېدالله» 
تونس» 1974م. 

6 تنقيح الألباب» في شرح غوامض الكتاب» لعلي بن محمد المعروف 
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بابن خروف (609 ه), ت خليفة محمد بديري» كلية الدعوة 
الإسلامية» طرابلس» 1995م. 

7 - تهذيب إصلاح المنطق» للخطيب يحيى بن علي التبريزي (502 
ه)» ت فخر الدين قباوة» دار الافاق الجديدة» بيروت» 1403 ھ 
/ 1983م. 

8۔ تھذیب اللغة لاہٰی متصور محمد بن أحمد الأزهري (370 هع 
ج 9: ت عبد السلام هارون» الدار المصرية للتأليف والترجمة» 
القاهرة» بغير تاريخ. ج 15: ت إبراهيم الأبياري» دار الكتاب 
العربي» القاهرة» 1967م. 

9 التوضيح في شرح الألفية» للحسن بن قاسم المرادي المعروف بابن أم 
قاسم (755 أو 749 ه)» مخطوط بمكتبة جامعة قاریونس ببنغازي» 
رقم 909. 

0 - التوطئة» لأبي علي عمر بن محمد المعروف بالشلوبين (645 ھ)؛ 
تن يوسف أحمد المطوع دار التراث العربي» القاهرة» 1973م. 

1 - التيسير في القراءات السبع» لأبي عمرو عثمان بن سعيد الداني 
(444 ه)» ت أوتوبرتزل» مطبعة الدولة» استنابولء 1930م. 


(الجیم) 
2 ۔ ا جاسوس, على القاموس» لأحمد فارس الشدياق» (1304 ه» 
مطبعة الجوائب» القسطنطینیق 1299 ه. 
3 ۔ جمال القراء» وكمال الإقراء» لعلم الدين علي بن محمد السخاوي 
(643 ه)» ت علي حسين البواب» مكتبة الخانجي» القاهرة» 1408 
ه / 1987م. 
4 - المجملء لأبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي (337 ه)» 
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ت علي توفيق ا لحمد مؤسسة الرسالة) بيروث» 4 ھ / 
4 

95 _ ا جمھرة؛ ای بکر محمد بن ا حسن بن دريد (321 ھ) مطبعة 
دائرة المعارف العثمانی حيدر آبادء 1342 ھ. 
بابن أم قاسم )755 7 749 ھ) ت فخر الدين قباوة ومحمد نديم 
فاضل» دار الافاق الجديدة» بيروت» ط 2 1403 ه / 1983م. 


«الحاء) 


7 ۔ حاشية ابن جماعة» محمد بن أبي بكر (819 ه)» على شرح 
ا لجاربردي» للشافية = مجموعة الشافية. 

8 - حاشية الأمير» محمد بن محمد (1232 ه)» على مغني اللبيب» دار 
إحياء الكتب العربية» القاهرة» بغير تاريخ. 

9 حاشية الجمل» سليمان بن عمر (1204 ه)» على تفسير الجلالین 
المكتبة التجارية» القاهرة» 1352 ه / 1933م. 

0 - حاشية الخضري» محمد بن مصطفى (1287 ف)؛ على شرح ابن 
عقيل» مطبعة مصطفى ال حلبي؛ القاهرة» 1359 ه /1940م. 

1 - حاشية الشجاعي» أحمد بن أحمد (1197 ه)» على شرح القط 
مطبعة دار إحياء الكتب العربية» القاهرة» 1349 ه. 

2 - حاشية الصاوي» أحمد بن محمد (1241 ه)» على تفسير 
الجلالين» مطبعة مصطفى الحلبي» القاهرة» بغير تاريخ. 

3 - حاشية الصبانء محمد بن علي (1206 ه) على شرح الأشموني = 
شرح الأشموني. 
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4 - حاشية على شرح بانت سعاد» لعبد القادر بن عمر البغدادي (1093 ه)» 
ت نظيف محرم خواجة دار صادر» بيروت» 1410 ه /1990م. 
5 - حاشية الملوي» أحمد بن عبد الفتاح (1181 ه) على شرح المكودي 


- شرح المكودي. 
6 - حاشية يس بن زین الدين العُلَيِمي (1061 ه)» على التصريح = 
التصريح. 


7 2 الحجة في علل القراءات السبع» لأبي علي الحسن بن أحمد 
الفارسي (377 ه)» ت علي النجدي ناصفء وعبد الحليم النجارء 
وعبد الفتاح شلبي» الهيئة المصرية العامة للكتاب» القاهرة» 1403 
ه / 3م. 

8 ۔ الحجة في القراءات السبع» المنسوب للحسين بن أحمد المعروف 
بابن خالويه (370 ه)» ت عبد العال مكرم» مؤسسة الرسالة» 
بيروت» ط 5» 1410 ه / 1990م. 

9 - حجة القراءات» لان زُرعة عبد الرحمن بن محمد (كان جا 
سنة 403 ه)» ت سعيد الأفغاني» جامعة بنغازي» 1394 ه / 
4 م. 

0 - الحلل»في شرح أبيات ا جملء لعبدالله بن محمد بن الشيد 
البطليوسي (521 ه)» ت مصطفى إمام» الدار المصرية للطباعة 
والنشرء القاهرة» 1979م. 

1 - حلیة الأولياء» وطبقات الأصفياءء لأبى تُعيم أحمد بن عبدالله 
(430 ه)» مكتبة الخانجي» القاهرة» 1357 ھ. 

2 ۔ الحماسة البصرية» لعلي بن أبي الفرج البصري (659 ه)» ت 
مختار الدين أحمدء دائرة المعارف العثمانية» حيدر آبادء 1383 ه 
/ 1964م. 
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3 ۔ حواشي ابن بري = التنبيه والإيضاح» عما وقع في الصحاح» 
لعبدالله بن بري (582 ه)» ج 1: ت مصطفى حجازي» ج 2: 
ت عبد الحليم الطحاوي» مجمع اللغة العربیة القاهرة» 1980م. 

4 - الحواشي الأزهرية» في حل ألفاظ المقدمة الجزرية» لخالد بن عبدالله 

الازهري (905 ه)» ت علي الضباع» مطبعة صبيح» القاهرة» بغير 

تاريخ. 

(الخاء) 

5۔ ١‏ حاطریاتء لأبي الفتح عثمان بن جني (392 ه)» ت علي ذي 
الفقار شاکر؛ دار الغرب الإسلامي» بیروت؛ 1408 ه / 1988م. 

6 گرا أدب ات لاب لمات ال مت گنا ہہ عنمن 
البغدادي (1093 ه)» ت عبد السلام هارون» مكتبة الحا نجي» 
القاهرة» ط 3 ,1409 ه / 1989م. 

7 - ا خصائص لأبي الفتح عثمان بن جني (392 ه)» ت محمد علي 
النجار» درار الكتب المصرية» القاهرة» 1371 ه / 1952م. 


(الدال) 

8 - دراسات في تاريخ الخط العربي منذ بدايته إلى نهاية العصر 
الأموي» لصلاح الدين المنجد» دار الكتاب الجدیدء بيروت» 
02 مم. 

9 - دراسات في علم اللغة» لكمال محمد بشرء دار المعارف» القاھرق 
ص 2 1971م. 

0 - دراسات في القاموس ا حیط ‏ حمد مصطفى رضوان, الجامعة 
الليبية» بنغازي» 1393 ه / 1973م. 
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1 _ دراسات لأسلوب القرآن الکرم؛ ‏ حمد عبد الخالق عضيمة» مطبعة 
السعادق القاهرة» 1392 ه / 1972م. 

2 - درة الغواص» في أوهام الخواص» للقاسم بن علي ا حريري (516 
هم» ت أبى الفضل إبراهيم» دار نهضة مصرء القاهرة» 1970م. 
العسقلاني (852 ه). دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد 
92م. 

4 - الدرر اللوامعء على همع الھوامع لاحمد بن الامين الشنقيطي 
(1331 هى» ا لمطبعة الجمالية» القاهرة» 1328م. 

5 - الدقائق المحكمة» في شرح لعف كرابن مةد اا ری 
(926 هع = بهامش المنح الفكرية. 

6 ۔ دلائل الإعجاز لعبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني (471 أو 
474 ھ)» ت محمود محمد شاک مكتبة الخانجى» القاهرة, 
0 ه / 1989م. 

7 - دلالة الألفاظء لإبراهيم أنيس» مكتبة الأنجلو المصرية» القاهرة» 
4.. 

8 ۔ ديوان أبي زبيد - شعر أبي زبيد الطائي» جمع نوري حمودي 
القيسي» مطبعة المعارف» بغدادء 1967م. 

9 ۔ ديوان الأدب» لإسحاق بن إبراهيم الفارابي (350 ه)» ت أحمد 
مختار عمر» مجمع اللغة العربية) القاهرة» 6ھ | 6. 

0 ۔ دیوان الأحطل» صنعة السكري. ت فخر الدين قباوة» دار الآفاق 
الجديدة» بيروت» ط 22 1399 ه / 1979م. 
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1 - ديوان امرئ القيس» ت أبي الفضل إبراهيم» دار المعارف» القاهرة» 
طٰ 5 1990م. 

2۔ دیوان جریں ت محمد عبدالله الصاوي» ا کتبة التجاریة القاھرق 
3ه / 1935م. 

3 ۔ ديوان جميل» ت حسين نصار» مكتبة مصرء القاهرة» 1967م. 

4 ۔ ديوان محمید بن ثوں ت عبد العزيز الميمني الراجكوتي» دار 
الكتب ا مصریةة القاهرة» 1371 ه / 1951م. 

5 ۔ ديوان الخنساء» دار صادر» بيروت» 1383 ه / 1963م. 

6 - ديوان ذي الرمة» ت کارلیل هنري» کامبریج 7 ها / 9مم. 

7 - ديوان الراعى النميري» ت رانيهرت فايبرت» المعهد الألمانى. 
للأبحاث الشرقية» بيروت» 1401 ه / 1980م. 
ت فخر الدين قباوة» دار الآفاق الجديدة» بيروت» ط 3ء 1400 
ه / 1980م. 

9 ديوان الشماخ» ت صلاح الدين الھادی؛ دار المعارف» القاهرة, 

ج E‏ ي دار انعار مر 

8مم. 

0 - ديوان الطرماح» ت عزة حسن» وزارة الثقافة» دمشق» 1388 ه / 
8مم. 

1 - دیوان عبید بن الأبرص؛ ت حسين نصاں مطبعة مصطفى 
الحلبي» القاهرة» 1377 ه / 1957م. 

2 - دیوان العجاج» رواية الأصمعى» ت عزة حسن» مكتبة دار الشرق» 
بيروت» 1971م. 
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3 ۔ دیوان عمر بن ای ربيعة» ت محمد محيي الدين» مطبعة السعادق 
القاهرة» 1380 ه / 1960م. 

144 د ديوان عمرو بن 0 قميئة ت حسن كامل الصرفي» معهد الخطوطات 
العربية» القاهرة» 1385 ه / 1965م. 

5 ۔ ديوان الفرزدقء ت عبدالله الصاويء المكتبة التجارية» القاهرة» 
4۰ھ / 1936م. 

6 - ديوان قيس بن الخطيم» ت ناصر الدين الأسدء دار صادرء 

7 - ديوان کثیرں ت إحسان عباس» دار الثقافة» بيروت» 1391 ه / 
71.. 

8 ۔ دیوان لبیدء ت إحسان عباس» وزارة الإرشاد» الكويت» 1962م. 

9 - ديوان المتلمس» ت حسن كامل الصرفي» معهد المخطوطات» : 
القاهرة» 1390 ه / 1970م. 

0 - ديوان النابغة» ت أبي الفضل إبراهيم» دار المعارف» القاهرة» ط 3) 
0ممم. 


151 - ديوان النمر بن تولب = شعر النمر بن تولب» فت نوري حمودي 
القيسى» مطبعة المعارف» بغدادں 9 م. 


(الذال) 
2 - ذيل الأمالي والنوادر» لأبي علي إسماعيل بن القاسم القالي (356 
ھ)ء ت محمد جواد الأصمعي» دار الک لكتب المصرية» القاهرة) 


4ه / 1926م. 
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(الراء) 

3 - رسائل أبي العلای أحمد بن عبدالله المعري (449 هم)» أوكسفورد» 
بغير تاريخ. 

4 - الرسالة» للإمام محمد بن إدريس الشافعي (204 ه)» ت أحمد 
محمد شاكرء مطبعة مصطفى ا حلبيء القاعرق 1358 ھ | 
9 م. 

5 الرعاية لتجويد القراءة» لمكي بن أبي طالب القيسي (437 ه)» ت 

' أحمد حسن فرحات» دار الكتب العربی دمشق» 1393 ه / 

3 م. 

6 - رغبة الاملء من كتاب الكامل» لسيد بن على المرصفى (1349 
ه)» مطبعة النھضة القاهرة» 1346 ه / 8ھ ۱ 

7 - روح المعاني» في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني» حمود بن 
عبدالله الالوسي (1270 ه)» مكتبة ا حسین التجارية» القاهرة» بغير 
تاريخ. 


(السین) 

8۔ السبعة في القراءات» لأحمد بن موسى بن مجاهد (324 ه)» ت 
شوقي ضيف» دار المعارف» القاهرة» ط 3ء 1988م. 

9۔ سراج القارئ المبتدي» وتذكار المقرئ المنتهي» لعلي بن عثمان بن 
القاصح (801 ه)» مطبعة مصطفى ا حلبي؛ القاهرة» ط 23 1373 
ه / 1954م. 

0 ۔ سر الصناعق لأبي الفتح عثمان بن جني (392 ه)» ت حسن 
هنداوي» دار القلم» دمشق» 1413 ه / 1993م. 
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1 - سنن آي داود» سليمان بن الأشعث (275 ھف))؛ ت محمد محيي 
الدين» المكتبة التجاريةء القاهرة» 1369 ه / 1950م. 

2 ۔ سنن البيهقي» أحمد بن الحسين (458 ه)» مطبعة دار المعارف 
العثمانية» حیدر آباں 6 ها. 

3 ۔ سنن الترمذي = الجامع الصحیح محمد بن عيسى الترمذي (279 
ه)» مطبعة مصطفى ا حلبی؛ القاھرق؛ ج 5: ت إبراهيم عطوة 
عوض؛ 1382 ه / 1962م. 

4 - سنن الدارَاقُطني؛ علي بن عمر (385 ف)ء ت عبدالله هاشم يماني» 
المدينة المنورة» 1386 ه / 1966م. 

5 - السيرة النبویق لعبد الملك بن هشام (218 أو 213 ه)» ت مصطفى 
السقا وإبراهيم الأبياري وعبد الحفيظ شلبی؛ مطبعة مصطفى 
ا حلبی؛ القاهرة» 1375 ه. 


(الشين) 
6 - الشاطبية» للقاسم بن فير الشاطبي (590 هات علي الضباع 
مطبعة محمد صبیح؛ القامرق 5 ه / 7م. 
7 - شذرات الذهب» في أخبار من ذهبء لعبد ا حي بن أحمد (1089 
ه)» مكتبة القدسي» القاهرة» 1350 ه. 
محيي الدين» القاهرة» 1964م. 
مالك (686 ه)» ت عبد الحميد السيد» دار الجيل» بيروت» بغير 
تاريخ. 
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0 - شرح أبيات الغنيء لعبد القادر بن عمر البغدادي (1093 ه)» ت 


عبد العزيز رباح وأحمد دقاقء دار المأمون» دمشقء 1393 ه / 
3م. 


1 - شرح أشعار الهذليين» للحسن بن الحسين الشكري (275 ه)» ت 


- 02 


- 3 


- 4 


- 5 


- 8 


عبد الستار فراج» مكتبة العروبة» القاهرة» 1384 ه / 1975م. 
شرح الأشموني» علي بن محمد (900 ه)ء دار إحياء الكتب 
العربية» القاهرة» بغير تاريخ. 

شرح الأشموني» علي بن محمد (900 ه)» ت محمد محيي 
الدینء مکتبة النهضة المصرية» . القاهرة» ط 3ء 1970م. 

شرح بانت سعادہ لعبدالله بن يوسف بن هشام (761 ه)» مطبعة 
محمد صبیح: القاهرة» 1345 ه. 

شرح التسهيل» حمد..بن عبدالله بن مالك (672 ه)» ت عبد 
الرحمن السيد ومحمد ا ختونء دار هجرء القاهرة» 1410 ه / 
0م. 

شرح الجاريردي» أحمد بن الحسن (746 ه)» على الشافیة = 
مجموعة الشافية. 

شرح ال جملء لعلي بن مؤمن بن عصفور (669 ه)» ت صاحب 
أبي جناح» بغداد» 1400 ه / 1980م. 

شرح الاق لاق بن محمد المرزوقي (421 ه)» :اید 
أمين وعبد السلام هارون» لجنة التأليف والترجمة» القاهرة» 1371 
ه / 1951م. 


9 - شرح الحماسة» للخطيب یحیی بن علي التبريزي (502 ه)» بولاق؛ 


القاهرة» 1296 ه . 
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0 - شرح الرضي» محمد بن الحسن (688 ه) على كافية ابن ا حاجب؛ 
ت يوسف حسن عمر» جامعة بنغازي» 1393 ه / 1973 م. 

81 - شرح زكريا بن محمد الأنصاري (926 ه) على الشافية - 

2 - شرح السيرافي» الحسن بن عبد الله (368 ه) على الكتاب» ت 
رمضان عبد التواب» الهيئة المصرية العامة للكتاب» القاهرة» 
0مم. 


ت محمد نور ا حسن ومحمد الزفزاف ومحمد محيى الدين» 
مطبعة حجازي؛ القاهرة» 1356 ه. 

4 - شرح شذور الذهب» في معرفة كلام العرب» لعبد الله بن يوسف 
بن ہشام (761ه)» ت محمد محیی الدين» المكتبة التجاریق 
القاهرة) 53.. 

5 - شرح القصائد التسع» لأبي جعفر أحمد بن محمد النحاس 
(337ه)» ت أحمد خطاب» وزارة الاعلام العراقية» بغدادء 
3م 

6 - شرح القصائد السبعء لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري 
(328ھ) ت عبد السلام هارون» دار المعارف» القاهرة» ط 5 
3.. 

7 - شرح القصائد العشر» للخطيب يحيى بن علي التبريزي (502 ه)» 
ت محمد محيي الدین مطبعة محمد صبیح؛ القاهرة» ط 22 
4ه / 1964 م. 
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(761ھ)» ت محمد محيى الدين» المكتبة التجارية» القاهرة» طّ 
1 , 1383 ھ / 1963 م. 
هادي نهرء مطبعة الجامعة» بغدادء 1397 ه / 1977 م. 

0 - شرح المفصل» ليعيش بن علي بن يعيش (643 ه)» المطبعة المنيريةء 
القاهرة» 1928م. 

1 - شرح مقامات الحريري» لأحمد بن عبد المؤمن الشُرَيْشي (619 
ه)» ت أبي الفضل إبراهيم» مطبعة المدني» القاهرة» 1389 ه / 
9 

2 ۔ شرح المكودي» عبد الرحمن بن علي (807 ف) على الألفية 
مطبعة مصطفى الحلبي» القاهرة» ط 3ء 1374 ه / 1954م. 

13 - شرح النقرہ کاں عبدالله بن محمد )716 ھ) على الشافية - 

4 ۔ شواذ القرآن = مختصر في شواذ القرآن» للحسين بن أحمد 
المعروف بابن خالويه» (370 ه)» ت براجستراسر» المطبعة 
العثمانية» القاهرة» 1934م. 

5 - شواهد الإيضاح = إيضاح شواهد الإيضاح» للحسن بن عبدالله 
القيسي (القرن السادس)» ت محمد بن حمود الدعجاني» دار 
الغرب الإسلامي» بيروت» 1408 ه / 1987م. 
عبد الله بن مالك (672 هي ت طه محسن» وزارة الاوقاف 
العراقية» بغداد» 1405 ه / 1985م. 

7 - شواهد الشافية = شرح أبيات شواهد الشافية» لعبد القادر بن عمر 
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البغدادي (1093 ه) = ملحق بشرح الشافية للرضي» وهو ا جزء 
الرابع منه. 
(الصاد) 
8 - الصاحبي» لأحمد بن فارس (395 ه)» ت مصطفى الشويمي» 
مؤسسة بدران» بيروت» 1383 ه / 1964م. 


9۔ الصحاح» لإسماعيل بن حماد الجوهري (393 ه)» ت أحمد عبد 
الغفور عطار دار العلم للملايين» بيروت» 1407 ه / 1987م. 


(الضاد) 


0 - ضرائر الشعرء لعلي بن مؤمن المعروف بابن عصفور (669 ھ)ء ت 
السيد إبراهيم محمدہ دار الأندلس» بيروت» 1980م. 

1 - الضوء اللامع» لأهل القرن التاسع» محمد بن عبد الرحمن السخاوي 
(902 ه)» مكتبة القدسي» القاهرة» 1353 ه. 


(الطاء) 

2 - الطبري = جامع البيان» في تفسير القرآنء لأبي جعفر محمد بن 
جرير الطبري (310 ه). بولاق؛ القاهرة» 1323 ه. 

3 الطبري = جامع البیانء في تفسير القرآن» لأبي جعفر محمد بن 
جرير الطبري (310 ه)» ت محمود محمد شاكر وأحمد محمد 
شاک دار ا معارف؛ القاهرة» 1374 ه / 1955م. 

4 - طبقات فحول الشعرای محمد بن سلام ا جمحي (231 ه)» ت 
محمود محمد شاكر» مطبعة المدني» القاهرة» 1394 ه / 1974م. 

5 - طيبة النشرء في القراءات العشرء حمد بن محمد الجزري (833 
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هى = إتحاف البررة» بالمتون العشرة» ت علي الضباع» مطبعة 
مصطفى الحلبي» القاهرة» 1354 ه / 1935م. 


(العين) 

6 - عبث الولید في الکلام على شعر أبي عبادة الوليد» لأبي العلاء 
أحمد بن عبدالله المعري (449 ه)» ت محمد عبدالله المدني» 
مكتبة نهضة مصر القاهرة» 1970م. 

7 - عروض الأخفش = كتاب العروض لأبي الحسن سعيد بن مسعدة 
العروف بالأخفش (210 ه)» ت أحمد عبد الدايم» مكتبة 
الزهراءء 1409 ه / 1989م. 

8 - العضديات» لأبي علي الحسن بن أحمد الفارسي ( 377 ھ)ء ت 
علي جابر المنصوري» عالم الكتب» بيروت» 1406 ه / 1986م. 

9 ۔ علم اللغة لعبد الواحد وافي» مکتبة نهضة مصرء القاهرة» ط 4؛ 
7ھ / 1957م. 

0 - علم اللغة» حمود السعرانء دار النهضة العربية» بيروت» بغير 
تاريخ. 

1 _ العمدة فى صناعة الشعر ونقده» للحسن بن رشيق (463 ھ)ء ت 
محمد 58 الدين» المكتبة التجارية» القاهرة» ط 2ء 1374 ه / 
5 م. 

2 - العين» للخليل بن أحمد الفراهيدي (170 ه)» ت مهدي المخزومي 
وإبراهيم السامرائي» دار الشؤون الثقافية» بغداد» 1986م. 

3 - العيني = المقاصد النحوية» في شرح شواهد شروح الألفية» لمحمود 
بن أحمد العينى (855 ف)ء بولاق؛ القاهرة» 1299 ه» بهامش 
حزانة البغدادي. 
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4 ۔ عيون الأخبار» لعبد الله بن مسلم قتيبة (276 ه)» دار الكتب 
المصرية» القاهرة» 1343 ه / 1925م. 


(الغين) 
5 - غاية النهاية فى طبقات القراء» محمد بن محمد ا جزري (833 ه)» 
ت براجستراس مطبعة الخانجي» القاهرة» 1353 ه / 1934م. 
6 ۔ غرائب القرآنء ورغائب الفرقان» للحسن بن محمد النيسابوري 
(728 ه) = بهامش طبعة بولاق من تفسير الطبري. 
7 - غیث النفع» في القراءات السبع» لعلي بن محمد الصفاقسي (1118 
ه) - بهامش سراج القارى. 


(الفاء) 

8 - فتح القدیں الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسیں ‏ محمد 
ابن علي الشوكاني (1250 ه) مطبعة مصطفى الحلبي» القاهرة» 
3 / ھ 1964م. 

9 - فرحة الأديب» للحسن بن أحمدء المعروف بالأسود العُندجانى 
(کان خا سنة 430 ه)» ت محمد على سلطانی» دار ے2 
دمشق» 1401 ھ / 1981م. ۱ ۱ 

0 ۔ الفصول الخمسون» ليحيى بن عبد ا معطيء المعروف بابن معطي 
(628 ه)» ت محمود الطناحى» مطبعة عيسى ا حلبی؛ القاھرق 
7 ه / 1977م. ١ ١‏ 

1 - الفصول الفیدق في الواو المزيدة» لخليل بن كيكلدي العلائي 
(761 ه)» ت حسن موسى الشاعرء دار البشير» عمّان؛» 1410 م 
/ 1990م. 
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2 ۔ فقه الزكاة» ليوسف القرضاوي» مکتبة وهبة» القاهرة» ط 16ء 
6 ھ / 1971م. 

3 ۔ الفهرست» لمحمد بن إسحاق النديم (438 ه)» ت رضا تجدد, 
طهران» 1391 ه / 1971م. 

4 ۔ الفهرس الشامل للتراث العربي الإسلامي الخطوط (علوم القرآنء 
مخطوطات التجويد)» ا جمع الملكي لبحوث الحضارة الإسلامية؛ 
عمّان؛ 1986م. 

(القاف) 

5۔ القاموس ا حیط محمد بن يعقوب الفيروزباذي (817 ه) = ترتيب 
القاموس ا حیط؛ للطاهر الزاوي» الدار العربية للكتاب» طرابلس» 
0مم. 

6 - القرطبي = الجامع لأحكام القرآنء ‏ حمد بن أحمد القرطبي (671 
ه)» دار الكتب لمصريةء القاهرة» ط 2؛ 1372 ه / 1952م. 

7 - القطع والائتناف» لأحمد بن محمد النحاس (338 ه)» ت أحمد 
خطابء وزارة الأوقاف العراقية» بغدادء 1398 ه / 1978م. 

8 ۔ القوافي» لأبي الحسن سعيد بن مسعدة الأخفش (210 ه)» ت 
عزة حسن» دمشق» 1390 ه / 1970م. 

(الکاف) 


9 ۔ الكافي» محمد بن شريح الوُعيني (476 ه)» مطبعة مصطفى 
الحلبي» القاهرة» 1379 ه / 1959م» بهامش المكرر فيما 
للتشبار. 


0 ۔ الکاملء لأبي العباس محمد بن يزيد المبرد (285 ه)» ت أبي 
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الفضل إبراهيم والسيد شحاته» مكتبة نهضة مصرء القاهرة» 
6 م. 

1 ۔ الكتاب» لسيبويه عمرو بن عثمان (180ه)2») ت عبد السلام 
هارون» الهيئة المصرية العامة للکتاب؛ القاهرة» 1385ھ / 1966م. 

2 - كتاب الشعرء لأبي علي الحسن بن أحمد الفارسي (377ه)» ت 
محمود الطناحي» مكتبة ا حانجي؛ القاهرة» 1408ه / 1988م. 

3 - كتاب الصناعتین, لأبي كلل اك ين عيذ الله الفسكري 
(395ه)» ت علي البجاوي وأبي الفضل إبراهيم» مطبعة عيسى 
الحلبي» القاهرة» 1371ھ / 1952م. 

4 - كتاب ليس في كلام العرب» للحسين بن أحمد المعروف بابن 
خالويه (370ه)» ت محمد أبي الفتوح» مكتبة الشباب» القاهرة» 
6م. 

5 - الكشاف عن حقائق التنزيل» وعيون الأقاويل» في وجوه التأويلء 
حمود بن عمر الزمخشري (538ه)» ت مصطفى حسين أحمد 
المكتبة التجارية» القاهرة» 1354ه. 

6 - كشف الخفاء ومزيل الإلباس» عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة 
الناس» لإسماعيل بن محمد العَجْلُوني (1162ه)» مطبعة حسام 
الدین القدسي» القاهرة» 1351ه. 

7 - كشف الظنون» عن أسامى الكتب والفنون» لمصطى بن عبد الله 
العروف بحاجي خليفة (1067ه)» وزارة المعارف التركية, 
استنابول» 1941م. 

8 ۔ الكشف عن وجوه القراءات السبع» لمكي بن أبي طالب القيسي 
(437ه)» ت محيي الدين رمضانء مجمع اللغة العربية» دمشق» 
4ه / 1974م. 
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9 - الكليات» لأبى البقاء أيوب بن موسى الكفوي (1094ه)» ت 
عدنان درويش ومحمد المصري» وزارة الكقافة) دمشق» 72ء 


(اللام) 

0 ۔ اللامات» لعبد الرحمن بن إسحاق الزجاجى (337ه)» ت مازن 
المبارك» مجمع اللغة العربية» دمشق؛ 89م / 1969م. 

1 - لسان العرب» محمد بن مكرم» المعروف بابن منظور (711ه)» 
بولاق» القاهرة» 1308ه. 

2 ۔ لطائف الإشارات» لفنون القراءات» لأحمد بن محمد القسطلاني 
(923ه)» ت عامر السيد عثمان وعبد الصبور شاهين» اٹجلس 
الأعلى للشؤون الإسلامية» القاهرة» 1392ھ / 1972م. 

3 ۔ لغة الجرائدء لإبراهيم اليازجي (1324ه)» دار مارون عبود 
بيروت» 1984م. 


(الميم) 

4 ۔ ما يجوز للشاعر في الضرورة» محمد بن جعفر القرّاز القيرواني 
(412ھ()› ت رمضان عبد التواب وصلاح الدين الهادي» مكتبة 
دار العروبقت الکویت؛ 1982م. 
(311ه)» ت هدى قراعة» ا جلس الاعلی للشؤون الاسلامیقت 
القاهرة» 1391ھ / 1971م. 

6 - التب في شرح اللمع» لأبي البقاء عبد الله بن الحسين العكبري 
(616ھ) ت عبد ا حمید حمد محمدء جامعة قاريونس» 
بنغازري» 1994م. 
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7 - مجاز القرآن» لأبي عبيدة معمر بن المثنى (210ه)» ت فؤاد 
س زكين» مكتبة الخانجي» القاهرة» 1374ه / 1954م. 

8 ۔ مجالس ثعلب» لأبي العباس أحمد بن يحيى (291ه)» ت عبد 
السلام هارونء دار المعارف» القاهرة» ط 25 1987م. 

9 ۔ مجمع الأمثال» لأحمد بن محمد الیداني (518ه)» ت محمد 
محيي الدين» مطبعة السعادة» القاهرة» 1379ه / 1959م. 

0 ۔ المجمل فى اللغة» لأحمد بن فارس (395ه)» ت زهير سلطان؛ 
مؤسسة الرسالة» بيروت» 1404ه / 1984م. 

1 الجموع» شرح المهذب» ليحيى بن شرف النووي (676ه)» مطبعة 
الإمام» القاهرة» بغير تاريخ. 

2 - مجموعة الشافية» وتشمل شرح الجاربُردي» وحاشية ابن جماعة 
عليه» وشرح النقره كار» وشرح زكريا الانصاريء المطبعة العامرة) 
استانبول» 1360ه. 

3 - محاضرات في علم اللسان العام» لدي سوسيرء ترجمة عبد القادر 
قنيني» دار أفريقيا الشرق» الدار البيضاءء المغرب» 1987م. 

4 ۔ امحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات» لأبي الفتح عثمان بن 
جني (392ه)» ت علي النجدي ناصف وعبد الفتاح شلبي؛ 
المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية» القاهرة» 1414ه / 1994م. 

5 ۔ الحكم» وا حیط الأعظم» لعلي بن إسماعيل بن سيده (458ھ)ء 
مطبعة مصطفى الحلبي» القاهرة» 1377ه / 1958م. ج 2: ت 
عبد الستار فراج» ج 3: ت عائشة عبد الرحمن. 

6 - مختصر بلوغ الأمنية» لعلي الضباع» وهو شرح تحرير مسائل 
الشاطبية لحسن خلف الحسيني - بحاشية سراج القرائ. 
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7 - اخخصص؛ لعلي بن إسماعيل بن سيده (458ه)» بولاق؛ القاهرة» 
8ه. 

8 - مدخل إلى تاريخ نشر التراث العربي» حمود الطناحي» مكتبة 
الخانجي, القاهرة» 1405ه / 1984م. 

29 ۔ المرتجحل: لعبد الله ب بق اح المعروف بابن الخشاب (567ھ)؛ ت 
علي حیدں دمشق؛ 1392ھ / 1972م. 


0۔ المزهر في علوم اللغة وأنواعهاء لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي 
بكر السيوطي (911ه)» ت محمد أحمد جاد المولى وعلي 
البجاوي وأبي الفضل إبراهيم» مطبعة عيسى ال حلبيء القاهرة» 
1ه. 

1 المسائل المنثورة» لأبي علي الحسن بن أحمد الفارسي (377ه)» ت 
مصطفی الحدري» مجمع اللغة العربية» دمشق» 6م . 

2 ۔ المساعد» على تسهيل الفوائد لعبد الله بن عقيل (769ه)., 
مخطوط في مكتبة جامعة قاريونس ببنغازي» رقم 730. 

3 المستوفى في النحوء لعلي بن مسعود بن الفَرشان (548ه)» ت 
محمد بلاوق امختون» دار الثقافة العربية» القاهرة» 1987م. 


4 ۔ المستدرك على الصحيحين» محمد بن عبد الله المعروف بالحاكم 
(405ه)» مطبعة دائرة المعارف العثمانية» حيد آباد» 1341ه. 


الباقي» دار إحياء الكتب العربية» القاهرة» 1374ھ / 1954م. 
6 ۔ مسند الإمام أحمد بن حنبل (241ه). المطبعة الميمنية» القاھرق 
3ه. 
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7 - مشكل إعراب القرآن» لمكي بن أبي طالب القيسي (437ھ)ء ت 
حاتم الضامن؛ وزارة الاعلام العر اقية بغداد» 1975م. 

8 ۔ المصاحف» لعبد الله بن سليمان السجستاني (316ه). ت أرثر 
جفري» المطبعة الرحمانية» القاهرة» 1355ھ / 1936م. 

9 - المصباح المنير» في غريب الشرح الکبیں لأحمد بن محمد الفيومي 
(770ه)» المطبعة العلمية» القاهرة» 1316ه. 

0 - معاني القرآن» لإبراهيم بن السرئ الزجاج (311ه)» ت عبد الجليل 
شلبي» عالم الكتب» بيروت» 1408ه / 1988م. 

1 - معانی القرآنء لأبى ا حسن سعيد بن مسعدة الأخفش (210ی) 
ت فائز فارس» دار البشير» الکویت؛ ط 3 1401ه / 1981م. 

2 ۔ معاني القرآن» ليحيى بن زياد الفراء (207ه)» ج ن 
یوسف نجحاتي ومحمد علي النجار» دار الكتب المصريةء القاهرة» 
4ه / 1955م» وج 2: ت محمد علي النجارء الدار المصرية 
للتأليف والترجمة القاهرة» بغير تاریخ وج 3: ت عبد الفتاح 
إسماعيل شلبي؛ الهيئة المصرية العامة للكتاب» القاهرة» 1972م. 

3 - معجم الأدباء» لياقوت بن عبد الله الحموي (626ه)» ت إحسان 
عباس» دار الغرب الإسلامي» بيروت» 1993م. 

4 ۔ معجم ألفاظ القرآن الکریم؛ لمجمع اللغة العربية» القاهرة» ط 2 
0ه / 1970م. 

5 ۔ معجم الشعراءء محمد بن عمران المرزباني (384ه) = نشر مع 
المؤتلف. 

6 - معجم شواهد العربية» لعبد السلام هارون» مكتبة الخانجي» 
القاهرة» 1392ھ / 1972م. 
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7۔ المعجم العربي نشأته وتطوره» لحسين نصارء دار مصرء القاهرة» ط 
2 1968م. 

8 - معجم مقاييس الثم الا د بن فارس (395ه)» ت عبد السلام 
هارون» دار إحياء الكتب العربية» القاهرة» 1371ھ / 1952م. 

9۔ معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة» دمشق» 1376ھ / 1957م. 

0 - المعجم الوجيزء مجمع اللغة العربیق القاهرة» 1400ھ / 1980م. 

1 _ المعجم الوسيطهء لمجمع اللغة العربیق القاهرة» 1393ھ / 1973م. 

2 ۔ معرفة القراء الكبار» على الطبقات والأعصارء لحمد بن أحمد 
الذهبي (748ه). ت بشار عواد معروف وشعيب الارناؤوط 
وصالح مهدي عباس» مؤسسة الرسالة» بيروت» 1401ه 1984م. 

3 - مغني اللبيب» عن كتب الأعاريب» لعبد الله بن يوسف بن هشام 
(761ه)» ت مازن المبارك ومحمد علي حمد الله دار الفکس 
بيروت» 1972م. 

4 ۔ مفاتيح الغيب» لفخر الدين محمد بن عمر الرازي (606ه)» المطبعة 
العامرة» القاهرة» 1308ه. 

5 - مفتاح السعادق ومصباح السيادة» لأحمد بن مصطفىء المعروف 
بطاش كبرى زاده (968ه)» ت كامل بكري وعبد الوهاب أبي 
الو دار الكتب الحديثة» القاهرة» 1968م. 

6 - مفتاح العلوم» ليوسف بن محمد السكاكي (626ه)» ت نعيم 
زرزور» دار الكتب العلمية» بيروت» 1407ھ / 1987م. 

7 - المفردات في غريب القرآن لحسين بن محمد المعروف بالراغب 
الأصفهاني (502ه)» ت محمد سيد كيلاني» دار المعرفةء 


بيروت» بغير تاریخ. 
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8 ۔ المقاصد الحسنةء فی بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على 
الألسنة» محمد بن عبد الرحمن السخاوي (902ه)» ت عبد الله 
محمد الصديق» مکتبة الخانجي» القاهرة» 1375ھ / 1956م. 

8 ۔ المقتطتب» لأى اعباس محمد ین يويك ارہ 6)0859 ت محمد“ 
عبد الخالق عضیمةہ ا جلس الأعلى للشؤون الإسلاميةء القاهرةء 
5ه. 

0 ۔ مقدمة البقري = غنية الطالبين» ومنية الراغبين» محمد بن القاسم 
البقري 1111ه)» مصورة مخطوط ضمن مجموع» لدى سالم 
جابر» في بنغازي. 

1 - مقدمة في الوقف والابتداء» لأحمد خطاب» مجلة آداب الرافدين» 
كلية الاداب الموصل» ع 8؛ 1397ھ / 1977م. 

2 - المقرّب» لعلي بن مؤمن المعروف بابن عصفور (669ه)» ت أحمد 
عبد الستار الجواري وعبد الله الجبوري» وزارة الأوقاف العراقية» _ 
بغداد» 1971م. 

3 ۔ المقصدء لتلخيص ما في المرشدء في الوقف والابتداء» لزكريا بن 
محمد الانصاري (926ه) - بحاشية منار الهدى. 

4 ۔ المقصور والممدودء لأحمد بن محمد بن ولاد (332ه)ءليدن؛ 
0. 

5۔ المقنع في معرفة مرسوم مصاحف أهل الأمصارء لأبي عمرو عثمان 
ابن سعيد الداني (444ه)» ت محمد أحمد دهمان» مطبعة 
الترقي» دمشق؛ 1359ه / 1940م. 

6 ۔ المكتفى» في الوقف والابتداء لأبي عمرو عثمان بن سعيد الداني 
(444ه)» ت يوسف عبد الرحمن المرعشلى» مؤسسة الرسالق 
بيروت» ط 2ء 1407ھ / 1987م. ۱ 
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7 - الممتع في التصريف» لعلي بن مؤمن المعروف بابن عصفور 
(669ھ) ت فخر الدين قباوة» الدار العربية للکتاب؛ طرابلس» 
ط 5ء 1403ھ / 1983م. 

8 ۔ النار = تفسير القرآن الحكيم» محمد رشيد ضا (1354ه)» دار 
المنار القاهرة» 1373ھ / 1954م. 

9 ۔ منار الھدی في بيان الوقف والابتداء لأحمد بن عبد الكريم 
الاشموني (القرن الحادي عشر)» مطبعة مصطفى ا حلبيء القاهرة» 
ط 3ء 1393ھ / 1973م. 

0 ۔ مناهج البحث في اللغة» لتمام حسانء دار الثقافة» الدار البیضاء 
المغرب» 1400ھ / 1979م. 

1 ۔ المنح الفكرية» شرح المقدمة الجزرية» لعلي بن سلطان» المعروف 
بمْلاً القارئ (1014ه)» مطبعة مصطفى الحلبي» القاهرة» 1367ھ 
/ 1948م. 

2 - النصف, شرح تصريف الازني» لأبي الفتح عثمان بن جني 
(392ف) ت إبراهيم مصطفى وعبد الله أمين» مطبعة مصطفى 
ا حلبيء القاهرة» 1373ھ / 1954م. 

3 المؤتلف والختلف» للحسن بن بشر الآمدي (370ه)» ت فريتس 
كرنكو» مكتبة القدسي» القاهرة» 1354ه. 

4۔ الموشح في مآخذ العلماء على الشعراء محمد بن عمران المرزباني» 
(384ه) ت علي البجاوي» دار نهضة مصر القاهرة» 1965م. 


(اللون) 
5 - نتائج التحصيل» في شرح كتاب التسهيل» محمد بن محمد 
الدّلائي (1089ه)» ت مصطفى الصادق العربي» مطابع الثورة» 
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بنغازي» بغير تاريخ. 

6 - نتائج الفكر» لعبد الرحمن بن عبد الله السهيلي (581ه)» ت 
محمد إبراهيم البناء جامعة قاريونس» بنغازي» 1398ھ / 1978م. 

7 - نثر الرجانء في رسم نظم القرآنء ‏ حمد بن ناصر الأوكاتي (لم 
اقف له على ترجمة)» حيدر آبادء 1332ه. 

8 ۔ النجوم الطوالع» على الدرر اللوامع» في أصل مقرأ الإمام نافع؛ 
لإبراهيم المرغني (1349ه)» تونس» 1322ه. 

9 ۔ نزمة الألباء» فی طبقات الأدباء» لأبى البركات عبد الرحمن بن 
محمد الأنباري (577ھ)» ت اچ ا إبراهيم» دار نهضة 
مصرء القاهرة» 1386ه / 1967م. 

0 - نزهة الطرفء في علم الصرف» لأحمد بن محمد الیداني 
(518ه)» مطبعة الجوائب» القسطنطينية» 1298ه. 

1 ۔ النسفي = مدارك التنزيل» وحقائق التأويل» لعبد الله بن أحمد 
النسفي (710ه)» مطبعة علي صبيح» القاهرة» 1385ه / 1966م. 

2 النشرء فی القراءات العشر» محمد بن محمد الجزري (833ه)» ت 
علي الضباع» المكتبة التجارية» القاهرة» بغير تاريخ. 

3۔ النهاية في غريب الحديث والأئر للمبارك بن محمد المعروف بابن 
الأثير (606)ء ت الطاهر الزاوي ومحمود الطناحي» مطبعة عيسى 
الحلبي» القاهرة» 1383ه / 1963م. 

4 - نهاية القول المفيد» في علم التجويد, محمد مكي نصر (1305 ه)» 
ت علي الضباع» مطبعة مصطفى الحلبي» القاهرة» 1349ه. 

5 ۔ النوادر في اللغة» لأبي زيد سعيد بن أوس الأنصاري (215ه)» 
المطبعة الكاثوليكية» بيروت» 1894م. 
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«الهاء) 
6 هجا احق الأفضان لأحمد ین عار ربع 430 ت 
محيي الدين رمضان» مجلة معهد ا خطوطات, القاهرة» مج 19ء 
ج 1ء 1393ھ / 1973م. 
7 - همع الهوامع» في شرح جمع الجوامع» لجلال الدين عبد الرحمن 
ابن ات بكر السيوطي (911ه)» ت عبد العال مكرم» دار 
البحوث العلمية» الكويت» 1400ه / 1980م. 


(الواو) 

8 - الوافي فی شرح الشاطبية؛ لعبد الفتاح القاضي» مطبعة عبد الرحمن 
محمد القاهرة» بغير تاریخ. 

ENE‏ ا شک 
(681ه)» ت إحسان عباس» دار الثقافة» بيروت» 1972م. 

0 - الوقف والابتداء في كتاب الله عز وجل» محمد بن سعدان الكوفي 
الضرير (231ه)» مصورة مخطوط في مكتبة جامعة قاريونس 
ببنغازي» رقم 1507. 

1 ۔ الوقف والابتداء» لعلى بن أحمد الغرّال (516ه)» مصورة معهد 
اللخطوطات بالقاهرة. برقم 2 قراءات» عن مخطوط بالمكتبة 
الأحمدية بحلب» برقم 147. 

2 - الوساطة بين المتنبي وخحصومه» لعلي بن عبد العزيز الجرجاني 
(366ه)» ت أبي الفضل إبراهيم وعلي البجاوي» مطبعة عيسى 
الحلبي» القاهرة 1386ھ / 1966م. 

3 ۔ وصف الاھتدای في الوقف والابتدای لإبراهم بن عمر الجعبري 
(732ه)» مصورة عن مخطوط بالأسكوريال» رقم 1/1426. 
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فهرس القرآن الكريم 
ليس ف هذا الفهرس الحروف الي تتكرر في القرآن ء ول يقصد منها في هذا الكتساب موضع 
معين ء نحو : فظ هؤلاء 4 ولإ یا أيها 4 و با أنزل 4 و من آمن ب4 و ما لكم 4 . وأرقام 
الآيات على العد الكو المتبع في المصاحف المشرقية اليوم . 


الفاحة 
رقم الآية رقم الصفحة 
6 اهدنا الصراط المستقيم 271 
البقرة 

6 سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم 83 
4 وإذا خلوا إلى شياطينهم 83 
9 أو كصيب من السماء 289 
0 وإذا أظلم عليهم قاموا 24 

22 والسماءَ بناءً 53 

6 أن يضرب مثلاً ما 381 
70 إن البقر تشابه علينا 331 
4 فهي كالحجارة أو أشد قسوة 289 
203 وإذ أحذنا میٹاق بي إسرائيل لا تعبدون إلا الله 192 
1 كأنهم لا يعلمون 34 
2 ما يفرقون به بین المرء وزوجه 83 
8 أينما تکونوا يأت بكم الله .213 

1521 كما أرسلتا فيكم رولا منكم ( إلى ) فاذكروني 4 و345 

6 فصیام ثلاثة أيام في ا حج وسبعة إذا رحعتم 291 
8 واذكروه كما هداكم 4 و345 
و ويسألونك ماذا ینفقون ؟ قل : العفو ('2 375 
203 وإن أردتم أن تسترضعوا أولادكم 266 
03 ورفع بعضهم درجات 271 
55 من ذا الذي يشفع عنده إلا بإذنه ؟ 373 


' - بنصب العفو ورفعه . 
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255 


256-5 


259 


23 


282 


103 


112 


41 


47 


ا لحي القيوم لا تأحذه سنة ولا نوم 

وهو العلي العظيم . لا إكراه في الدين 

م يتسنه 

يحسبهم ا اھل أغنياء من التعفف 

أو لا يستطيع أن يمل هو 
آل عمران 

ألم . الله لا إله إلا هو 

منه آيات محكمات هن أم الكتاب وأحر متشابھات 

إن أول بيت وضع للناس للذي ببكة 

تبغونها عوجاً 

لا يألونكم خبالاً 

تبوئ المؤمنين مقاعد 

ولقد صدقكم الله وعده 

إنما ذلكم الشيطان يخوف أولياءه 

الذين يذكرون الله قیاماً وقعوداً وعلى حنوبهم 
النسساء 


فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثنى وئُلاث ورياع 


وماذا عليهم لو آمنوا 
أينما تكونوا يدرككم اموت 
فمال هؤلاء القوم 
فاذكروا الله قياماً وقعوداً وعلى جنوبكم 
ومن يکش حه أو ها 
المائدة 
يسألونك ماذا أحل لهم ؟ 
واتل عليهم نبأ ابي آدم 
يا أيها الرسول لا يحزنك الذين يسارعون في الكفر 
وليحكم أهل الإبجيل ھا أنزل ال فيه 


452 


81 
81 
362 
282 


4 و155 


82 
331 
135 
266 
266 
266 
272 
268 


22 


292 
34 
213 
39127 
22 
285 


213 


34 
213 
83 
28 


146 


106 


109 


27 
30 
90 
113 
17 


1443 


73 


الأنمام 
ولو ترى إذ وُقفوا على النار 
ولو ترى إذ وُقفوا على ربهم 
فبهداهم اقتدة 
ولیرضوہ وليقترفوا 
وكذلك زين لكثير من المشركين قتل أولادّهم شر كائ“ 
آلذكرين حرم 

الأعراف 
ما منعك 9 تسجد 
أو آمن هل القرى (0) 
واختار موسى قومه سبعين رجلا 


أو لم ينظروا في ملكوت السموات والأرض 


الأنفال 
إلا تفعلوه تكن فتنة 

التوبة 
ألا تقاتلون 
إنما الصدقات للفقراء والمساكين 


قل أبا لله وآياته ورسوله کنتم تستهزؤون ؟ 
وما كان استغفار إبراهيم لأبيه إلا عن موعدة 

يونس 
وقڈرہ منازل 


' - بإسكان الحاء من شهادة ء وقطع الألف من الاسم الكريم بالقصر أو المد » في الشاذ . 
* - قراءة ابن عامر . 
* - بإسكان الواو أو فتحها . 


453 


92 


34 


2 و24 
22 
362 
144 

2442 


21872 


315 
279 
293 
213 260 258 7 


214 


45 


310 
266 
293 
280 


282 


266 


38 


49 


دعانا بحنب أو قاعدا أو قائماً 


٠‏ كأن لم يدعنا إلى ضر مسه 


فماذا بعد الحق إلا الضلال ؟ 
آلله أذن لكم 1 
قل انظروا ماذا في السموات والأرض 


يوسف 
أحد عشر 
تالله تفتأ تذكر يوسف 

إبراهيم 


وذكرهم بأيام الله 

فلا تحسبن الله خلف وعدہ رسله (') 

ليجزي الله كل نفس ما كسبت 
الججر 

وقالوا يا أيها الذي نرّل عليه الذكر إنك ٹحنون 
اللحل 

وإذا قيل هم : ماذا أنزل ربكم ؟ قالوا : أساطيرٌ الأولين 

وقيل للذين اتقوا : ماذا أنزل ربكم ؟ قالوا : خیراً 
الإسراء 

إن هذا القرآن يهدي لليّ هي أقوم 

وإِسًا تعرضن عنهم 

ينا ما تدعوا فله الأسماء الحسنى 
الكهف 

ول يجعل له عوجاً . قيلّما 

لينذر بأساً شدیداً من لدنه 

وکلبھم باسط ذراعيه 

لکنا هو الله ربي 

مال هذا الكتاب 


' - بالفصل بين المتضايفين ء في الشاذ . 


44 


21812 


374 


379 


36 


270 
245 


269 


376 


37675 


35 


271 
213 


3913 30ر 381 


7ر 88ر 90 
269 
116 
155 


17 


1 كهيعص 82 

0 رم أك بغیتاً 137 

3 ياليتئ مت قبل هذا 308 

6 فإما تین من البشر أحدا 213 

8 أطلع الغيب 135 

طه 

1 طه 82 

1 سنعيدها سيرتها الأولى 271 

6 وسر لي أمري 266 

9392 ما منعك إذ رأيتهم ضلوا . ألا تتبعي 315 

4 یو 45ر 311و324و370 

6 بصرت عا لم يَنِصّروا به 38 
الأنبياء 

5و وحرام على قرية أهلكناها أنهم لا یرحعون 315 
الحج 

1 اتقوا ربكم » إن زلزلة الساعة شيء عظيم 337 

65 ثم لیقطم!' 'فلینظر 212151-49 

6 وإذ بوأنا لإبراهيم مكان البیت 26 

9 ثم ليقضوا تفثهم 1539151-9 

9 وليوفوا نذورهم 148 

9 وليطوفوا بالبيت العتيق 148 
المؤمنون 

3 ويشرب مما تشربون 269 

40 عما قليل 213 
الور 

2 وليشهد 213 


' - بکسر اللام وإسكانها » وكذا اللامات في المواضع الآنية بعڈ . 


455 


7 مال هذا الرسول 
1 وعتوا عتواً كبيراً 
الشعراء 
1 طسم 
1 لالا یتقون 
اللمل 

1 طس 

0 مالي لا أرى المدهد 
26-4 وجدتھا وقومها ( إلى ) رب العرش العظيم 

4 وزين لهم الشيطان أعماهم 

24 فهم لا يهتدرن 

25 الایسجدر( 

8 ثم تول عنهم فانظر ماذا یرحعون ؟ 

القصص 

1 طسم 

11 فبصرت به عن جنب 

1 ثم هو يوم القيامة من المحضرين 

وى ماذا أحبتم المرسلين ؟ 

#2 وَیْكَأنٌ الله بیسط الرزق 

2 وَِيْكَانَهُ لا يفلح الكافرون 5ر2 

العنكبوت 

و وإن جاهداك لتشرك بي ما ليس لك به علم فلا تطعهما 
' - بتشديد اللام وتخفيفها . 
* - بإسكان الهاء . 


456 


17 


252 


82 


310 


82 
6 - 191 
2- 315 
317 
30 
8ر295و311و315و316 
ر318ر320ر370 


378 


82 
338 
1001529 ر379 
34 
32232125 
و330و335-333 
و341و343و345و348 


و322و333و341و345 


290 


58 


58 


66 


11 


34 


37 


102 


لنبوئنهم من اللمنة غرفا 
لتشريئه' ٠"‏ من ا منة غرفاً 
ولیتمتعوا (2) 
لقمان 
فأروني ماذا خلق الذين من دونه ؟ 
وها اندي فس ناذا يكت ا 
الأحزاب 
ولا تطع الكافرين والنافقين 
وهو يهدي السبيل 
زوجناكها 
سبأ 
والذين سعوا في آیاتنا معاحزين 
إنكم لفي خلق جدیدٍ . أفتزى على الله كذباً 
فلما قضينا عليه الموت 
ولو ترى إذ الظالمون موقوفون عند ربهم 
يس 
وما لي لا أعبد الذي فطرني 
يا حسرة (7)) على العباد 
قدرناه منازل 
من بعثنا من مرقدنا ء هذا ما وعدنا الرحمن 
الصافات 
أو“ آباؤنا الأولون 
وقفوهم . إنهم مسؤولون 
افعل ما تؤمر 


' - من الثواء » في قراءة سبعية . 
* - بإسكان اللام وكسرها . 

- بإسكان افاء ء في الشاذ . 
“ - بإسكان الواو لأو فتحها . 


457 


266 
272 


148 


338 


378 


291 0 
271 


269 


252 
83 
260 


242 


191 - 6 
52 
266 


9057 


289 
22و24 


269 


130 


149 


36 


سلام على ال ياسین('“ 
وأرسلناه إلى مائة ألف أو يزيدون 
فاستفتهم ألربك البنات وهم البنون ؟ 
ص 

ص 
ولات حين مناص 

الزمر 
ويخوفونك بالذين من دونه 

غافر 
ومن تق السيئات 
لينذر يوم التلاق 
يوم هم بارزون 
اليوم تحزى کل نفس يما كسبت 
والسماءَ بناءً 
أين ها كنتم تش ركون 


كأنه ولي میم 
اعملوا ما شئتم 
الشورى 
وإذا ما غضبوا هم يغفرون 
وإتك لتهدي إلى صراط مستقيم 
الزرخرف 
وقالوا : يا أيها الساحر ادع لنا ربك 
وزوحناهم بحور عين 
حتى يلاقوا يومهم الذي يوعدون 
الذاريات 


يوم هم على النار يُفتنون 


: إلياسين وآل ياسين . 


458 


5ر39 
256 


280 


82 


9ر 59357 369 


268 


137 
269 
247 
269 
83 


381 


34 


145 


250 


271 


36 


269 


247 


247 


52 


45 


48 


29 


27 


قالوا : ساحر أو بحنون 


الطور 
حتى يلاقوا يومهم الذي فيه يصعقون 

النجم 
فكان قاب قوسين أو أدنى 

الواقعة 
أو( '2 آباؤنا الأولون 

الحديد 


فإن الله الغئي الحميد ( أو ) هو الغن الحميد 

لئلا يعلم أهل الكتاب ألا يقدرون على شيء من فضل الله 
الحشر 

كيلا يكون دُولة بین الأغنياء منكم 
القلم 


الحاقة 
اقرؤوا كتابية . إني ظننت أني ملاق حسابية 
ما أغنى عن مالية . هلك عي سلطانية 
المعارج 
فمال الذين كفروا 
حتى يلاقوا يومهم الذي يوعدون 
كأنهم إلى نصب يوفضون 


المڈثر 
فما هم عن التذكرة معرضين 
وأهل المغفرة 

القيامة 
لا أقسم بيوم القيامة 
وقيل من راق 


' < بإسكان الواو أو فتحها . 


459 


284 


247 


289 


279 


371 


315 


282 


82 


89ر90 


91-8 


17 
247 


334 


340 


80 


80 


87ر 88ر90 


24 


45 ¬ 4 


20 


19 


21 -0 


30 


11 


الإنسان 


ولا تطع منهم آلا أو كفورا 
المرسلات 
إنا كذلك بحزي ا حسنین . ويل يومئذ للمكذبين 
عبس 
تم السيل ينزه 
الانفطار 
والأمر يومئذ لله 
المطففين 
ويل للمطففين 


الذين إذا اكتالوا على الناس يستوفون 


۰ ُ۶ 317 عم 5 
وإذا كالوهم أو وزنوهم یخسرون 


كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون 


الانشقاق 
فما هم لا یؤمنون . وإذا قرئ عليهم القرآن لا یسجدون 

الأعلى 
ونيسرك لليسرى 

الفجر 
وادسلي سی 

البلد 
لا أقسم بهذا البلد 

الضحى 
وأما بنعمة ربك فحدث 

الشرح 


40 


2842821 و286 ۔ 


8 و291 و294 


81 


266 


80 


80 


251 


8ر 247و249 و250 


و254ر256 و260 - 


2 ر266 ر 267و374 


7ر 88ر 90 


316 


266 


80 


80 


71ر 83ر 86 


31ر86 


15 


لتسفعاً بالناصية 
نار حامية 
أهاكم التكاثر 
وتواصوا بالصير 


ويل لكل همزة 


لم يلد وم یولد 


285 

القارعة 

5 83و86 
التكائر 
5 53ر86 

العصر 
80 

ال همزة 
80 

الإخلاص 

51 


461 


( الرقم عن يمين الشطر لعدد الأبيات ) 


هراسا به يُعلى فراشي وَيُقَشَبْ 
فقلت : سميعا ء فانطقي وأصيبي 
فقد تركتك ذا مال وذا نشب 


هذا ابن هرمة واقفا بالباب 

(2 ) من بعد ما وبعد ما وبعد مت 
چ 26 ل ,م 

أو يسُرحوہ بها واغيرت السو 


ذو بغية يشتهي ما لیس موجودا 
زج القلوص أبي مزاده 

.. نفس لست خالدة 

ما ترل برحالنا وكأن قدٍ 


( 2 ) لا تلق أجزي بسعي واحدٍ 


(2) تحت الي اختار له الله الشج* 
وما ألوم البیض ألا تسخرا 

ولا زال منهلاً بجرعائك القع 
وتلك شكاة ظاهر عنك عارُها 

ألا جاورنا إلاك دياك 

يصيدك قافلاً والمخ رار 

.. أأنت الميرأ الموفورٌ 


وإن كان حيانا عدا آخر الدهر 


فهرس الشعر 


الهمزة 
زهير 
أبوزييد الطائي 


الحاء 

أبو ذؤيب الهذلي 
الدال 

عمر بن أبي ربيعة 


402 


215 


367 


268 
304 
25857 


23 


:363 


284 


341 
244 
209 
211 


269 


273 
315 
3ر 308 
270 
242 
5 267 
270 


302 


وهل علي بأن أخمشاك من عار 
والصالحين على سمعان من 6 
ولقد نهيتك عن بنات الأوبرٍ 
هدي إل غرائب الأشعار 

( 2 ) قل ما لي ء قد حتتماني بنكْرٍ 


والحب يُطعمه في القریة السوس 
وأذكره لکل غروب همس 


كأني بك تنحط 


( 4 ) إن شكت يا سمراء أشرفنا معا 
قطّعك الله المليك قطعا 

وَحُودا » إذا هب الرياح الزعازع 
جریر » ولكن في كليب تواضع 
وَحْدُ عجول أضلها ربع 

ين ين مُلحم مهره أو سافع 


وما كل من واني منى أنا عارف 


فماء الهوى يَرْقَضُ أو يتزقرق 
(2) دع ذاء وعجّل ذا ء وأليقنا بذا ال 


إذا الداعي المرب قال : يا لا 
حب فيقضى أم ضلال وباطل 
قليلا سوى الطعن التّهال نواقله 
واعتلٌ من كان يرجى عندہ السول 
رب العباد إليه الوحه والعملٌ 


النابغة 


زيد بن عمرو أو غيره 


الطاء 
الحريري 
العين 
لقیم بن اوس 
زوج لقيم بن أوس 
الفرزدق 
الصّلتان العبدي 


مالك بن عمرو 


43 


270 
308 
26757 
274 
2ر 323 


و333و353 


28 


270 


7ر39 


163 
163 
213 
299 
283 


28785 


2073 


299و301 


201 7 


174 
34 
272 
213 


2748 


وقبْل منایا قد حضرن وآجال 
فقلت : البكى أشفى إذا لغليلي 
... من أهل ا حلال 


إذا ما حشوا من مُحدّث الأمر مُعظّما 


(2 ) من النيّرات الژڑھر والعين کالڈمی 


لله در اليوم من لامها 

كراماً مواليها لثاماً صميمُها 

وقلت : اهي سرت أم عادني حَلَمُ 
کلامکم على اذا حرام 

كأن الأرض ليس بها هشام 
والمطعمون زمان أين المطعم 

في ساعة يها الطعام 

قيل الفوارس : ويك عنتر أقدم 

أو كسر عظم من عظامه 

يا دار سلمى يا اسلمي ثم اسلمي 


عاماً » وما يعنيك من عامها 


ما يستفقن إلى الديرين تحنانا 
وصلينا كما زعمت تلانا 

بنشر وتكثير الوشاة قمين 

(2 ) بجر إلى أهلٍ الحمى عرضان 
ولكن بالمغيئّب نبثيي 


ونابا علينا مثل نابك في الحيا 

( 3 ) ما للظليم عال كيف لايا 

( 5 ) ثم تنادوا بعد تلك الضوضا 
( 2 ) بالخير خیرات وإن شرا فا 


( 3 ) قد وعدتي أم عمرو أن تا 


عمرو بن قميئة 
الفرزدق 
المرّار العدوي أو غيره 
جریر 
ا حارث بن خالد 


أبو وجزة السعدي 


296 
292 


208 


34 
149 
213 
275 
149 
26160 
336 
3641 
272 
352 
285 
303 


301 


33 
367 
218 

9ر 275 


37 


24 
172 
173 
160 


169 


فهرس النظم العلمي 


الشاطبية 


باب البسملة : 

وبسمل بین السورتين بسُشّة 

ووصلك بین السورتین فصاحة 

ولا نص » کل ء حب وجه ذكرته 

وسكتهم المختار دون تنفس 

هم دون نص » وهو فيهن ساکت 

ومهما تصلها أو بدأت براءة 

ولا بد منها في ابتدائك سورة 

باب نقل الحركة إلى الساکن قبلها : 

وعن حمزة في الوقف نلف » وعنده 

باب الوقف على أواخر الكلم : 

والإسكان أصل الوقف » وهو اشتقاقه 

باب الوقف على مرسوم الخط : 

وكوفيهم والمازني ونافمٌ 

ولابن كثير يُرتضى وابن عامر 

...و"مال"لدى الفرقان والكهف والنسا 

... وق ف «إوَيكانة4 نكاد برسمه 

باب فرش الحروف , سورة البقرة : 

ر خر رشا بان راشم وهم 
سورة الأنعام : 

ومفعوله بين المضافين فاصل 

کک" لله در الیومَ من لامها" فلا 

ومع رسمه "رج القلوص أبي مرا 

سورة الكهف : 
وسكتة حفص دون قطع لطيفة 


رحال مرها دِرٔیة وتحمّلا 

وَصِل واسْکَنْ ء کل جَلآياه حَضّلا 
وفيها علاف يذه وا اللا 
وبعضهم في الأربع الڑھر بسملا 
لحمزة » فافهمه » ولیس مُحَذَلا 
تنزيلها بالسيف لست مُیَسْيلا 


واچ و الا جروا تا 
روى خَلَفٌ في الوصل سكت مُقلّلا 
من الوقف عن تحريك حرفب تعزّلا 
عُنوا باتباع الخط في وقف الابتلا 
وما اختلفوا فيه حر أن يفصلا 
وسال علق ما عم ».ولق رت 
وبالياء قف فك > وبالكاف للد 

.3 , م رو سم 0 
وکسر » وعن کل فا یل مر انحل 
ول يلف غير الظرف في الشعر فيصلا 
تلم من مُليمي النحو إلا مُجهّلا 


دة " الأخفش النحوي أنشد مُجْمِلا 


على ألف التنوين في فإ وحاً يلا 


465 


76 
29276 
797877 
71و80 

80 

80 


73 


70 
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وف نون مَنْ راق ہرقنا 


ولا 


سورة الدمل : 
هر ريع 


ظ ال يسجدوا» زار 3 وقف مبتلى أله" 
أراد : ألا يا هؤلاء اسجدوا ء وقف 


وقد قبل + مفغولة و"أن" أدغموا 2 


و"مال" سال الكهف فرقان السا 


الدكرة والمعرفة : 
وذو اتصال منه ما لا يدا 
المعرف بأداة التعریف : 
"أل" حرف تعريف ء أو اللام فقط 
تعدي الفعل ولزومه : 
وعد لازماً بحرف حر 
نقلاً» ون "أن" و"أن" يطرد 


حروف ال جر : 
شبّه بكاف » وبها التعليل قد 
الإضافة: 


فصل مضاف شبه فعل ما نصب 
فصل بون » واضطرارا وجا 


الوقف : 


"بيه" 


ميل ران 4ء والباقون لا سكت مُوصلا 


ويا" و "اسجدوا“ وابدأه بالضم مُوصلا 
له قېله ¢ والغير أدرج مُبِدَلا 
ولیس .عقطوع 5 فقف'ی وو "ل" 


طيبة اللنشر 


وقف بها السكت على الفعل المُعَل 


ولیس حتماً في سوى ما كع أو 


حقيقة التصريف تغيرٌ جا 


الكافية 


قیل : على ما حسبُ » حفظه رسا 
الألفية 


ولا بلي "إلا" اترا أبسدا 
و" عرفت قل فيه : لن" 


وإن خُذِفٗ فالنصب للمُنْحَر 


و 3 سمه 
يعنى » وزائدا لتعليل ورد 


مفعولاً او ظرفا ‏ أحرٌ » ولم يُعَبْ 


E‏ أو بنعت أو ندا 


کی روما فراع ما و 
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فهرس الأعلام 

قد عرّفنا هنا .عن فاتنا أن نعرّف به في كلمات » وميزنا الأعلام المتشابهة باسم أو كنية أو 

ف اوعاب 
(الألف ) 

الآلوسي ( محمود بن عبدا لله ) 250 » 253 › 256 » 292 » 309 © 334 » 335 342 . 
إبراهيم أنيس 128 ء 129 . 
إبراهيم اليزيدي 181 . 
بي بن كعب 315 ) 316 . 
ابن الأثير ( المبارك بن محمد ) 20 » 32 . 
( الإمام ) أحمد بن حنبل 91 . 
ا مد محمد شاكر 159 . 
الأحمر 357 » 358 ء 360 » 367 . 
ابن الأحمر 367 . 
الأحطل 302 ء 303 . 
الأخفش 42 › 135 » 142 › 146 » 161 › 162 › 169 - 171 › 199 › 200 » 203 › 220 › 224 › 225 » 
9 » 244 ء 254 » 257 › 262 › 268 › 269 › 271 › 274 › 283 ء 286 288 › 303 › 304 › 307 › 
3 323 › 324 › 344 › 346 › 349 › 351 - 353 › 376 377 . 
الأحفش الأصغر158 ء 160 » 161 » 164 » 167 › 169 » 260 - 263 » 265 ء 272 › 314. 
إدريس بن عبدالكريم 82 › 85 . 
الأزرق 276 279 . 
الأزهري ( محمد بن أحمد » أبو منصور ) 20ء 32ء 286 » 287 » 324 . 
إسماعيل بن إسحاق 364 . 
إ ماعیل بن جعفر ( قارئ عرض على نافع ء وأخذ عنه الكسائي ) 13 . 
أبو الأسود الغنحاني 3 . 
الأغوني 43 › 46ء 62 › 63 › 106 » 2107 112 › 122 › 124 › 137 › 210 ل 212 › 217 › 228 » 
1 234 2 241 › 256 › 284 › 286 › 287 › وو 306 ) 344 › 345 › 352 › 355 › 362 › 365 . 
الأشموني ( صاحب منار الهدى ) 46 » 49ء 184 . 
الأشناني 85 . 


الأصبهاني ( الراوي عن ورش ) 76ء 279 . 
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الأصمعي 26 - 28ء 31 › 33 - 35 » 158 › 159 » 360 . 
ابن الأعرابي 170 ء 264 » 323 ء 360 - 362 ء 364 . 
الأعلم 161 ء 168 ء 169 » 197 › 298 - 301 2 306 › 325 - 325 › 334 › 346 › 352 . 
الأعمش 295 . 
امرؤ القيس 152 . 
الأموي 357 » 358 . 
الأمير 333 » 337 » 338 › 359 365 . 
ابن الأنباري ( أبو البركات ) 189 » 191 » 246 › 251 » 306 » 328 › 342 › 352 › 355 › 361 › 381. 
ابن الأنباري ( أبوبكز ) 30 › 32 › 34 › 35 » 65 » 192 2 220 › 248 › 249 › 281 - 283 › 287 » 
4 › 311 › 332 › 347 - 349 › 351 › 354 › 355 › 361 › 369 › 375 › 377 › 378 380 . 
ابن الأنباري ( أبو محمد ) 284 . 
أهل الحجاز = الحجازيون . 
ابن إياز 217 . 
أيوب بن أبي تميمة 159 . 
( الباء ) 
البحاري 245 » 285 » 316 » 361 . 
بدر الدين النعساني 210 . 
ابن بَرُهان 343 » 344 . 
ابن بري 20 › 21 › 33 » 34 » 223 285 › 341 »2 361 . 
ابن بَصخان 73 » 74 . 
البصريون 203 » 231 » 299 » 304 › 306 › 307 » 346 › 349 › 356 › 359 . 
البغدادي ( صاحب الخزانة ) 11 » 148 » 161 » 164 › 165 »© 166 › 168 - 170 )2 172 › 173 › 197 » 
4 » 285 » 302 » 309 › 323 » 325 › 327 › 336 › 337 »2 339 › 340 › 343 › 348 › 353 › 357 »2 
8ء 360 › 361 › 366 ء 377 › 378 . 
البغوي ( الحسين بن مسعود ) 247 » 250 » 255 » 256 › 302 › 306 › 310 › 312 › 313 › 325 » 
6 332 › 346 › 2347 352 › 355 › 361 . 
البقري 16 » 23 » 48 » 49 ؛ 69 . 
أبوبكر الصديق 285 . 
بلقيس ( ملكة سبأ ) 312 . 
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البنا ( أحمد بن محمد ) 45 78ء 183 . 
البيضاوي 14 › 253 » 255 » 304 » 306 › 312 › 313 › 325 » 334 › 356 › 361 71 
البيهقي ( أحمد بن الحسين ) 91 . 

( العاء والغاء ) 
التبريزي ( الخطيب يحيى بن علي ) 20 » 149 » 298 . 
الرمذي ( صاحب السنن ) 91 . 
تمام حساك 115 » 129 . 
میم ( القبيلة ) 28 » 35 . 
ثعلب 32 › 33 » 203 › 235 » 284 » 299 » 301 » 354 › 361 › 362 . 

( اجيم ) 

الجاحظ 323 . 
الجاربردي 44 › 49 › 50 › 62 › 110 140 › 149 › 212 › 217 › 229 › 319 . 
جامع العلوم 192 . 
ابن جبارة 73 . 
ا لحرحاني ( صاحب التعريفات ) 20 . 
الحرمي 2ء 158 »2 159 › 161 › 286 )2 287 . 
جریر 149 › 260 » 261 » 2644ء 298 ء 373 . 
ابن الجزري 14 › 45 ل 47 › 51 › 52 » 54 › 56 › 59 ) 70 › 272 74 › 75 › 78 › 719 2 281 84 ) 
0- 92 › 178 › 180 - 183 › 187 › 190 »2 233 › 248 » 311 › 321 2 ا36 369 370 378 › 380 » 
81. 
الحتصّاص ( أحمد بن علي ء فقيه حنفي ) 293 . 
ا مغبري 16 › 43 » 44 - 47 › 49 › 52 - 54 › 72 › 73 › 75 › 81 › 86 › می 254 . 
أبو جعفر ( القارئ ) 13ء 76 › 82 » 148 » 149 » 154 » 279 » 295 . 
الو 286 . 
ابن جماز = سليمان .' 
الجمل 328 » 342 » 344 » 346 › 347 350 353 ) 356 2 371 . 
جميل 367 . 
ابن حجن 15 › 93 › 99 › 100 › 113 › 114 › 116 › 145 › 148 › 150 › 153 › 160 › 162 › 165 › 


7ء 168 › 170 - 172 › 174 - 175 › 196 » 206 - 209 » 211 - 215 » 217 - 220 › 234 › 237 › 
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دو 287 › 305 › 7م 325 › 327 »2 328 341 س 343 › 350 › 352 › 353 › 355 › 356 › 360 — 
364 379 . 
ابن جماعة 55 » 62 ء 111 231 » 234 . 
ابن الجوزي 11 . 
الجوهري 20 » 32 › 222 » 223 » 270 . 
(الجاء ) 
أبو حاتم 27 - 29 » 31 › 34 » 35 » 249 › 317 › 355 . 
أبو حاتم الرازي ( من متقدمي أهل الحديث ) 248 » 249 . 
ابن الحاجب 48 50 › 108 - 112 › 122 - 126 147 149 › 225 › 240 › 244 ٠‏ 246 ¢ 299 ¢ 
0 302 › 329 › 330 356 . 
الحارث بن أمية 336 . 
الحارث بن خالد 336 ۔ 
ا حاکم 91 . 
ابن حِبّان 248 . 
أبو الحجاج بن معزوز 230 ء 231 . 
الحجازيون 254 » 257 . 
الحريري 270 › 337 » 338 . 
الحسن البصري 76 » 284 » 289 » 291 » 295 » 335 ؛ 338 . 
حسن خلف الحسييٰ 78ء 183 ء 321 . 
الحسن بن عبدا لله القيسي ( صاحب شواهد الإيضاح ) 209 ء 213 . 
حسين نصار 20 » 367 . 
حفص 82 › 85 › 87 » 88 › 90 › 91 . 
حكيم بن مُعیة 163 » 165 » 170 » 197 . 
ابن مدون 155 . 
حمرة 59 › 71آ 76 › 78 › 79 82 84 › 86 › 89 2 148 ) 149 151١‏ )2 187 )2 237 2 248 ¢ 249 ¢ 
2 » 380 . 
حميد الأعرج 295 . 
حميد بن ثور 285 ۔ 


( الإمام ) أبو حنيفة 293 . 
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أبو حيان 25 27 » 33 » 34ء 57 61ء 62 » 70ء 103 ء 108 ء 122 › 124 › 127 › 2137 142 » 
4323ء 147 ء 151 »2 154 ء 155 ء 164 ء 168 » 175 › 204 › 229 › 231 7 235 › 237 »2 253 » 256 › 
3 › 265 › 283 › 285 287 › 292 › 299 › 309 › 328 › 332 »© 333 › 335 › 338 › 344 › 355 › 
8ء 359 › 365 › 366 › 374 › 378 . 
(الخاء ) 
خالد الأزهري 47 .48 ) 58 ) 62 › 63 › 104 ء 217 › 221 » 234 › 235 » 256 › 300 301 » 336 ء 
8 344 . 
ابن خالويه 86 » 88 ء 155 ¢ 188 › 189 › 224 › 305 » 327 › 349 . 
ابن الخباز 175 » 246 . 
الخبازي 150 . 
ابن خروف 4ء 197 › 201 ؛ 246 › 377 . 
الخزاعي ( محمد بن جعفر » عا م بالقراءات ) 91 . 
ابن خرعة 91 . 
ابن الخشاب 121 . 
الخضسري 43 › 55 » 56 » 59 » 107 » 112 »2 125 »2 139-137 » 11ء 231 » 235 › 300 › 301 » 
9 335 › 339 »© 342 › 345 . 
حطاب 151 . 
حفاف بن نذبة 5 . 
خلاد 83ء 84 . 
حلف 76 › 83 ) 84 › 148 › 149 › 272 . 
الخليل 15 › 20 » 28 » 29 » 34 » 140 142 ء 157 » 159 › 162 ء 165 › 171 »© 196 › 198 -- 200 › 
2 - 211 » 213 » 214 » 218 - 220 › 223 232 › 235 )2 237 259 › 298 › 301 › 302 »2 305 › 
3 322 324 › 325 » 327 › 330- 334 › 341 - 348 › 349 › 350 › 353 › 356 › 359 . 
الخنساء 270 . 
ر الدال ) 
الدارقطي 91 . 
الداني 56 » 61 » 64 2 70 — 72 › 79 - 81 ¢ 84 ¢ 89 › 92 2 178 › 179 › 182 › 248 › 311 › 312 › 


8ء 369 › 380 › 381 . 
أبو داود ( صاحب السنن ) 91 . 
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ابن أبي داود بن سليمان 368 . 
أبو داود بن نجاح 311 . 
ابن درستويه 257 . 
ابن دريد 19 » 20 . 
الذّلائي 7ء 155 › 216 » 217 › 228 › 231 » 233 › 237 › 366 . 
الدمامییٰ 127 › 155 » 329 » 366 » 373 » 375 . 
الدوري 178 ء 181 . ۱ 
( الذال ) 
أبو ذؤيب الهذلي 270 » 284 ء 287 . 
ابن ذَكُوان 82 ء 84 ء 85 ء 148 . 
الذهبي 74ء 91 › 248 . 
ذو الرمة 31 » 299 - 301 » 303 . 
( الراء ) 
الرازي ( صاحب التفسير ) 122 » 125 ء 252 » 253 . 
الراعي 273 » 274 . 
الراغب 20 . 
ابن أبي الربيع 143 ء 342 . 
ربيعة بن مالك ( جد قبيلة ) 163 . 
ابن رشيق 164 » 165 . 
الرضي 44 » 49 ء 62 » 98 › 100 » 109 - 111 › 122 » 123 › 125 - 127 › 136 › 2140 143 › 148 › 
151 » 2154 164 »2 165 » 167 › 168 2 174 »2 175 › 191 2 192 »2 209 › 210 › 212 › 215 سب 217 » 
0 234 » 235 » 240 » 242 » 245 › 263 › 266 › 285 » 288 › 289 ل 300 › 302 › 306 › 308 › 
9 » 313 › 314 › 323 س 325 » 329 › 332 » 333 » 335 2 337 س 339 › 341 › 348 » 352 › 353 › 
9 » 361 › 367 › 374 › 376 › 378 . 
روح 150 . 
رويس 82 › 85ء 177 › 295 ء 380 . 
ر الزاي ) 
أبو زُبيد الطائي 366 . 


الربيدي ( صاحب التاج ) 20 » 21 » 263 » 360 . 
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الزبیر بن بكار 323 . 
الرحاج 1ء 142 ء 147 › 161 » 164 › 165 › 173 ء 192 › 223 س 225 » 245 » 250 › 255 » 266 › 
9 » 290 › 292 › 293 › 302 ے 306 › 310 313 › 316 › 323 › 325 › 326 › 332 › 333 › 346 › 
0ء 354 › 355 › 367 › 376 . 
الزجاجي 105 › 196 › 203 › 206 » 219 › 236 » 305 › 323 › 332 › 333 › 335 . 
أبو رُرعة 146 › 152 › 187 › 188 - 191 › 306 . 
الز ركشي 293 ء 342 . 
زكريا الأنصاري 46 » 48 50 » 137 » 217 » 231 ء 319 . 
الزمخشري 20 › 42 ء 121 › 124 › 2125 211 » 219 » 239 › 243 › 244 › 2409 251 س 255 › 257 » 
6ء 290 - 292 › 294 › 297 307 › 316 › 323 › 328 › 329 › 333 › 334 › 352 › 355 › 371 › 
4 . 
الرهري 295 . 
زهير بن أبي سُلمی 215 . 
زهير بن مسعود الضبي 174 . 
زياد بن حَمَّل 149 . 
زياد بن منقذ 149 . 
أبو زيد الأنصاري 27 - 29 › 34 › 35 › 158 › 163 - 167 » 169 › 349 › 360 › 376 . 
زید بن عمرو بن فيل 322 ء 323 . 
( السین ) 
السجاعي 230 . 
سُحیم بن وثيل 377 . 
السخاوي ( علي بن محمد » علم الدين ) 78ء 184 » 186 ۰ء 249 ¢ 254 » 311 319 « 2369 
8ء 379. 
ابن السراج 62 » 98 » 196 » 202 ء 203 ».205 »206.2 » 215 » 239 ء 260 » 297 . 
السرقسلطي 0 29 › 268 . 
ابن سعدان = محمد . 
أبو السعود 255 » 306 ء 312 » 313 ء 314 » 325 ء 334 » 355 › 371 . 
سعيد بن زيد 323 . 


السكاكي 2 › 122 » 124 . 


03 


ابن السكيت 20 » 29 » 173 » 256 » 270 » 349 . 

أم سلمة 91 . 

سلمة بن عاصم 32 ء 33 . 

سُلَيك بن السلكة 255 . 

سیم بن عيسى 84 ء 380 . 

سليمان ( النبي » عليه السلام ) 312 . 

سليمان بن حَمّاز ( قارئ عرض على أبي حعفر ونافع ) 13 150 › 279 . 
السهيلي 274 . 

السوسي 178 ء 181 . 


سوسیر 115 › 116 . 
سيبويه 10 » 11 › 41 › 57 › 97 99 › 133 ء 139 - 143 » 146 › 147 › 157 › 158 › 164-161 » 


1 196- 203 › 205 - 207 2 211 › 214 › 219 - 32ف 234 2 235 › 37ف 239 › 240 › 243“ 
مت 257 ¢ 262 - 264 › 269 2 282 › 284 » 287 › 293 › 296 - 298 › 301 303 › 306 › 307 ) 
3 322 - 325 › 2د 341 › 343 - 347 › وو 2364 375 - 378 . 
ابن السيد 332 » 333 » 375 . 
ابن سيده 20 - 23 » 32ء 163 › 222 - 224 › 265 271 › 323 › 360 › 365 . 
اسىراي 139 ء 142 › 143 › 164 › 166 - 168 › 242 › 258 263 » 286 » 287 › 2292 2327 335 › 
8 351 ) 377 378. 
ابن السيرافي 161 - 163 › 165 - 167 › 197 › 296 › 298 › 301 › 323 › 2325 362 › 364 . 
این سيرين 159 » 284 » 289 » 291 . 
السيوطي 10 › 123 » 124 › 126 » 137 » 145 » 164 › 168 » 217 › 234 › 235 › 2256 263 ء 284 
6ء 293 › 323 › 336 › 337 377. 

( الشين ) 
الشاطبي 14 › 51 - 54 › 59 › 60 › 70- 73 › 76 › 78 - 81 › 87 › 155 › 179 › 2243 244 › 292 
4ء 310 › 318 › 319 › 2321 369 . 
( الإمام ) الشافعي 273 ء 293 . 
أبو شامة 14 » 52 › 53 › 72-70 › وت ہی 90 › 99 › 147 › 179 › 293 › 310 › 2319 320 . 
ابن الشحري 42 › 192 › 225 › 254 - 256 › 262 › 264 › 266 › 268 › 271 273 › 282 › 288 » 


. 376 › 356 › 352 › 350 › 347 › 346 » 335 › 328 › 327 › 325 - 323 › 310 › 306 › 4 
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ابن شريح 70ء 179 » 182ء 321ء 380 . 
شعبان إسماعيل 81 . 
الشلوبين 138 » 139 ء 264 . 
الشماخ 296 . 
الشتبوذي 76ء 295 . 
الشوكاني 248 . 
شيبة بن نصاح 13 . 

( الصاد والضاد ) 
صاحب البسيط - ابن أبي الريبع » أو ضياء الدين بن اليج . 
صاحب رصف الباني - المالقي . 
صاحب وخ الأديب - أبو الأسود الغندِحَاني . 
صاحب المستوفى - علي بن مسعود بن الفرّخان . 
الصاغاني 20 » 361 . 
أبو صالح ( عبدا لله بن صالح ) 324 . 
الصاوي 328 » 342 » 344 › 350 › 353 » 356 › 371 . 
الصبان 49 » 55 » 56 » 63 » 107 › 112 › 126 › 137 › 138 › 151 › 211 › 231 › 234 » 300 < 301« 
9 » 332 339 › 344 › 345 › 365 . 
الصفّار 332 ء 333 ء 350 . 
الصفاقسي 48ء 72ء 77 › 81 › 86 » 183 › 190 . 
الصّلتان العبديّ 298 ء 300- 302 . 
الصولي 158 ء 160 . 
الضبتاع 14 , كه » 47 » 73 75 » 78 » 183 . 
ضياء الدين بن العلج 235 » 342 . 

( الطاء ) 

طاش كبرى زادة 111 ء 112 . 
الطاهر بن عاشور 256 » 293 » 314 » 345 . 
الطبري 26 » 31 › 147 › 151 ء 152 › 159 › 161 › 172 »2 245 247 › 250 › 255 » 274 › 284 » 
2 » 304 › 313 » 318 323 - 325 › 331 › 332 › 346 › 347 › 349 › 352 › 353 › 358 سس 361 › 


. 381 › 368 » 7 
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ابن الطراوة 3 ء 274 › 332 333 › 358 . 
الطرماح 26 » 30ء 31ء 34 › 35ء 301 . 
طلحة بن عبید الله 295 . 
( العين والغين ) 
ابن عاشور - طاهر . 
عاصم 59 » 76 › 78 › 79ء 149 › 187 . 
ابن عامر 59 » 60 » 76 - 79 242 » 244 » 245 › 279 . 
بنو عامر 272 . 
ابن عباس - عبد الله . 
أبو عبد الرحمن السلمي 13 ء 295 . 
أبو عبد ال رمن اليزيدي 178 » 181 › 183 . 
عبد السلام هارون 275 » 358 . 
عبد الفتاح القاضي 14ء 53 » 77 » 183 » 320 . 
عبد الله ( قبيلة ) 275 . 
عبد الله بن صالح العجلي 248 . 
عبد الله بن عباس 285 » 295 » 324 › 346 › 358 › 359 . 
عبد الله بن عمر 360 ۔ 
عبد الله بن مسعود 270 ء 315 » 2316 324 . 
عبد الواحد وافي 115 . 
عَبید بن الأبرص 197 » 208 » 209 » 218 ء 220 . 
عُبيد بن الصاح 85 . 
أبو عبيد 32 » 243 › 247 » 248 › 250 › 254 » 316 › 349 › 357 - 363 › 365 - 372 . 
أبو عبيدة ( معْمر بن المثنى ) 159 » 161 » 170 » 255 » 257 » 267 » 284 » 287 › 303 304 » 307) 
9 . ۱ 
عَبیدة بن عمرو السّلّماني 159 . 
عثمان بن عفان 244 › 285 » 358 ء 360 › 368 - 370 . 
العجاج 273 ء 303 305 . 
عدي بن زيد 270 . 


ابن العربي ( أبوبكر » محمد بن عبد الله ) 293 . 
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عروة بن حزام 275 . 

أبو العز القلانسي 85 . 

ابن عصفور 62 » 102 » 104 » 105 › 108 » 113 ء 114 › 137 139 › 2164 167- 169 › 171 ء 
4 » 191 » 204 »2 212 » 214 » 220 » 226 ء 232 » 235 ء 245 » 256 › 257 ء 261 » 262 › 264 › 
5 » 274 › 300 » 302 » 307 » 309 » 332 › 333 » 335 › 336 » 338 » 340 » 360 377 . 

عضيمة - محمد عبد الخالق . 

ابن عطية 11 » 164 ء 293 ء 294 . 

ابن عقيل ( شارح الألفية ) 44 ء 48 › 54ء 62ء 106 › 112 › 116 › 122 › 137 › 212 › 228 › 230 
6 › 263 . 

العكيري 146 › 154 › 187 › 189 › 190 » 209 » 213 » 214 › 216 › 219 › 220 » 1ء 352 . 

أبو العلاء المعري 159 ء 169 . 

أبو العلاء الهّمّذاني ( الحسن بن أحمد ء من علماء القراءات والحديث ) 321 . 

أبو العلاء الواسطي 85 . 

علي بن أبي طالب 13 . 

أبو علي الفارسي 11 › 62 › 86 » 99 - 101 » 104 ء 108 › 144 › 152 › 153 › 165 › 174 › 196 » 
5 »© 222 225 › 243 ء 270 › 283 7 285 › 287 › 305 ء 307 ء 317 › 328 › 338 2 340 343 › 
1 › 353 » 362 ؛ 363 › 376 - 378 . ۱ 
أبو علي القالی 20 » 27 » 173 » 275 ء 283 ء 292 . 

علي بن مسعود بن الفرّحان 55 . 

غمارة بن عقيل بن بلال بن حریر 260 ء 261 . 

العماني 6ء 187 »190 › 379 . 

عمر بن الخطاب 285 . 

عمر بن أبي ربيعة 341 . 

عمر بن عبد العزیز 335 . 

ابن عمر = عبد الله . 

أبو عمرو الشيباني 32-30 » 34ء 35 ء 268 . 

أبو عمرو بن العلاء 15 » 26 » 27 » 30 » 31 » 33 » 34 › 7/6 س 79 91 › 92 148 › 1511ء 152 » 


77- 183 › 191-187 › 196 › 262 ؛ 297 › 307 ؛ 314 › 321 › 322 › 355 › 356 › 375 . 


عمرو بن قمیئة 243 . 
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عمرو بن معدیکرب 258 » 285 . 
عمرو بن هشام ( أبو جھل ) 336 . 
ابن عمرون 335 ؛ 339 » 340 . 
عنترة 347 » 352 › 354 . 
ابن عون 159 . 
عيسى بن عمر 244 » 247 - 249 » 251 © 253 . 
عيسى الهمداني 315 . 
العيئي 149 ء 175 » 209 › 260 » 275 › 285 325 » 355 ) 377 . 
الغزّال 247 » 297 » 306 » 310 › 312 - 314 . 
غيلان بن خريث 197 . 
( الفاء ) 
فواد الأول ( ملك مصر ) 13 . 
الفارابي ( صاحب ديوان الأدب ) 19ء 20 . 
ابن فارس 19 » 20 » 292 » 347 . 
الفراء 7 » 32 » 33 » 99 › 143 ء 146 › 151 › 152 » 175 »2 184 › 185 › 192 › 203 › 243 248 › 
4 » 257 › 266 268 › 269 › 271 › 273 »2 274 › 281 ل 284 › 286 › 287 › 295 › 299 ب 304 › 
4ء 316 › 323 - 325 › 331 › 333 › 346 - 348 › 350 › 355 › 367 › 375 › 381 . 
الفرزدق 31ء 149 » 273 » 275 » 315 . 
فلوحل ( مستشرق لاني ) 13 . 
الفيروزياذي 20 » 21 » 33 . 
الفيومي 19ء 20 » 33 . 
( القاف ) 
قارون 326 » 330 › 331 › 351 . 
ابن أم قاسم 137 › 145 › 197 › 209 › 212 › 228 › 230 › 233 › 234 › 237 › 284 › 286 › 309 » 
6ء 359 . 
ابن القاصح 14ء 44 , 45 › 52 » 53 » 72 » 78 » 154 › 320 . 
القاضي - عبد الفتاح . 
قالون 76 › 79 » 148 » 149 › 154 › 155 › 279 . 


قتادة ( التابعي المفسر ) 346 » 349 . 
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قتيبة بن مِهران 380 . 
ابن قتيبة 265 » 324 ء 346 ء 358 ء 360 . 
القرطبي ( صاحب التفسير ) 150 » 161 » 165 » 173 » 187 › 189) 248 › 250 » 255 › 256 › 283» 
0 » 295 » 297 › 302 306 312 ل 317 » 323 › 325 › 327 › 347 › 352 › 355 › 358 › 360 
1 » 364 › 367 - 369 . 
قريش ( القبيلة ) 323 » 336 . 
القَرّاز 161 » 169 » 174 . 
القرويئ 291 . 
القسطلاني 43ف 44ء 1ف 77 . 
ابن القطاع. 20 » 26 » 30 » 34 » 35 » 268 . 
قطرب 172 » 173 »2 283 » 287 » 306 » 355 . 
قل 149 . 
ابن القرطية 19 » 20 » 25 » 28 » 29 » 32ء 268 . 
قيس ( القبيلة ) 254 . 
قيس بن الخطيم 218 . 
( الكاف ) 
كثيكر عزة 292 » 294 . 
ابن كثير ( القارئ ) 59 » 60 » 76 - 78 › 79ء 148 › 149 » 187 279.2 . 
ابن كثير ( صاحب التفسير ) 91 » 254 » 325 » 332 » 346 ء 356 . 
الكسائي 7 › 29 › 32 › 33 » 34 35 » 59 » 60 ؛ 76 › 78 › 79 › 148 - 150 › 152 › 153 › 155 » 
7- 185 › 2122187 » 262 »2 269 »2 272 › 295 › 299 - 302 › 308 › 313 › 315 › 318 › 320 -- 
2 › 324 » 327 › 346 › 355 › 356 › 380 . 
الكفوي 20 . 
كلاب ( القبيلة ) 259 » 275 . 
الكلابي 360 . 
كليب ( القبيلة ) 298 . 
كمال بشر 115 » 116 . 
الكميت 31 . 


الكوفيون 5 » 203 » 231 › 246 » 260 ء 282 › 284 › 286 ء 287 › 301 › 304 - 306 › 332 ء 2333 
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5 › 338 › 349 › 353 2 355 › 356 › 358 › 359 . 
ابن كيسان 204 ؛ 206 » 1ء 226 »2 229 »2 231 ء 362 › 364 . 
( اللام ول میم ) 
لبید 374 . 
لیم بن أوس 163 ١‏ 165 . 
الليث ( ممن أحذ عن الخليل ) 25 . 
المارغئي 54ء 370 . 
المازني 99 » 100 ء 141 » 142 » 170 » 299 . 
المالقي 326 . 
( الإمام ) مالك 293 . 
ابن مالك 11 › 62 › 105 - 108 › 122 › 123 2 125 - 127 › 136 - 139 › 145 › 146 › 148 › 149 ء 
8ء 175 › 196 › 201 » 207 ء 212 » 214 › 216 ء 217 ء 226 - 234 › 236 - 238 › 240 ب 242 › 
5ء 246 › 256 › 262 - 264 › 285 - 287 › 289 › 291 › 300 › 307- 309 › 328 › 336 › 342 - 
4 » 362 › 365 › 366 › 378 . 
مالك بن حريم ( شاعر جاهلي ) 282 . 
مالك بن عمرو ( شاعر حاهلي ) 282 . 
المالكية ( أصحاب المذهب ) 316 . 
الماوردي 292 . 
المبرد 97 › 141- 143 › 146 » 150 » 158 › 159 › 161 › 196 2 199 203 › 222 » 234 © 235 › 
0 › 257 › 259 - 261 › 271 › 289 » 290 › 297 › 306 › 336 › 337 › 364 › 368 . 
مَيتْرّمان 142 . 
المتلمس 258 . 
المتولي 78 › 183 › 321 . 
اعقب العبدي 377 . 
مجاهد 346 . 
ابن مجاهد 79 » 80 » 91 › 92 » 316 . 
محمد رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) 91ء 273 » 285 › 300 » 312 . 
محمد بن سعدان 7 65 »ع 91 › 92 › 192) 247 › 279 282 › 284 2 287 › 310 › 313 ؛ 376 › 


. 381 › 0 
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محمد بن سلام 349 . 

محمد بن الطيب 36 ء 263 . 

محمد عبد الخالق عضيمة 225 » 234 . 

محمد عبدہ 255 . 

محمد بن علي 369 . 

محمد علي النجار 224 » 306 . 

محمد محيي الدين عبد ا حمید 195 » 196 » 210 » 228 » 230 . 
محمد مكي نصر 191 . 

حمود السعران 115 » 116 . 

حمود الطناحي 210 › 262 . 

محمود محمد شاكر 172 . 

ابن مخيصن 76ء 279 . 

المخللاتي ( رضوان محمد » مقرئ له تصانيف ) 13 . 

المرّار العدوي - زياد بن منقذ . 

المرزباني 158 . 

المرزوقي 270 » 298 . 

مزاحم العقيلي 273 . 

المستوغر بن ربيعة 170 » 172 . 

ابن مسعود = عبد الله . 

مسلم ( صاحب الصحيح ) 316 . 

المُطَرّري 338 › 339 › 341 . 

الطوّعي 76ء 295 . 

ابن معزوز = ابو الحجاج . 

ابن معطي 62 ؛ 122 ء 256 . 

الكودي 23 ء 43 ؛ 50ء 106 » 107 » 112 » 212:137 » 228 › 231 . 
مکی بن أبي طالب 54 › 70ء 89 › 90 › 144 204 › 243 › 251 › 280 › 314 › 317 › 326 › 348 ٤‏ 
9 » 355 . 

ملا القارئ 47 » اک 52 »54 » 73 370 . 


الملوي 23 » 50 » 107 . 
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ابن منظور 20 ء 21 . 
ابن المنيكّر 246 . 
ابن مِهران 150 › 310 . 
موسى ( عليه السلام ) 293 . 
الميداني 101 » 102 ء 107 . 
الميمي 285 . 
(النون) 

النابغة 211 » 268 » 270 » 274 . 
ناظر ا حیش 335 » 337 ء 340 › 366 . 
ابن ناظم الألفيية 106 108 » 112 » 124 126 › 137 » 140 › 228 › 229 › 233 › 245 › 256 » 
8 › 345 › 367 . 
ابن ناظم ا حزریة 51 ء 52 » 54 » 185 . 
نافع ( القارئ ) 13 » 59 » 65 » 187 › 279 . 
بيه بن الحجاج 323 . 
النجار = محمد علي . 
أبو النجم 315 . 
ابن النحاس 16 » 47 » 65 » 150 › 161 » 187 › 192 » 204 › 249 » 250 › 251 › 255 › 257 › 305 » 
2 314 » 317 » 323- 325 › 327 » 334 › 347 › 354- 356 › 358 - 364 › 367 - 369 › 371 › 
6 . 
النسفي 255 › 306 » 310 › 312- 314 › 328 . 
تو بن يوسصف 369 
را و 
الثُفّرہ كار 49 » 110 < 0 
النمر بن تولب 304 . 
النووي 91 . 
النيسابوري 253 » 355 . 

( افاء والواو) 
هارون = عبد السلام . 


الماشعي 0 › 279 . 
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الهذلي 9 . 
الهذليون 270 » 284 . 


ابن هرمة 23 . 


افروي ( علي بن محمد ) 292 . 


ابن هشام ( صاحب السيرة ) 285 . 


ابن هشام ( النحوي ) 88 » 105 » 122 ء 124 - 126 » 137 - 139 » 204 » 212 » 229 › 230 › 234 » 


41 » 242 ء 260 » 274 ء 284 › 286 › 287 › 289 ء 291 › 325 ء 332 › 336 ء 337 › 339 › 342 › 


4ء 345 › 359 › 365 › 366 


ابن هشام اللخمي 5 . 


. 378 7» 


هشام بن المغيرة 336 » 337 » 343 . 


أبو وَّحْزة السعدي 361 . 


ورش 71 » 76- 79 » 89 » 177 › 182 › 233 » 237 » 279 . 


ابن ولاد 142 ء 143 ء 173 . 


يزيد بن الحكم 341 . 
يزيد بن معاوية 159 3 


اليزيدي 26 » 76ء 92 » 178 » 


( الياء ) 


. 317 › 314 » 5 


يس 55 » 63 › 104 › 112 › 228 › 231 › 332 . 


یعقوب 65 » 76 » 89 » 149 ) 


.322 ٠ 295 › 177 0ء)‎ 


أبن يعيسش 175 » 191 » 209 › 211 » 214 » 216 ؛ 218 » 219 ء 264 » 307 › 309 › 328 › 342 › 


. 3 


يوسف مرعشلي 65 . 


يونس 163 » 196 ء 298 › 302 


. 355 › 349 » 323 » 
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الحديث 
كان يقطع قر اءته آية آية 91 
فهل أنتم تاركو لي صاحبي 245 
اسك أُحُد » فما عليك إلا نبي أو صديق أو شهيد 285 
يا عظیماً يُرحى لكل عظيم 300 
الأثر 
ذکروا القرآن » عن ابن مسعود . 270 
كل ما شعت » والبس ما شئت » ما أحطأتك اثنتان : سَرّف أو مُخيلة ء عن ابن عباس 285 
اذهب بها تالآن » إلى أصحابك ء عن ابن عمر 361 
كأنك بالدنيا لم تكن ء وبالآخرة لم تزّل » عن عمر بن عبدالعزيز أو الحسن البصري 335 و337- 341 
الملل 
الحريص يصيدك » لا الجواد 267 
تسمع بالمُعيدي خير من أن تراه 192 
المواضع والبلدان 


البصرة 304 و346 و349 . 
بنغازي 7 و65 . 

جامعة قاريونس 7 و65 . 
الحو 275 . 

حجر 259 . 

حَرْوَى 299 . 

رامهرمز 28 . 

ساوة 337 . 

سبأ 312 و316 . 
ميتحال 296 . 

العراق 370 . 

القاهرة 311 و370 . 
الكوفة 304 . 


المدرسة الفاضلية 311 و369 . 


44 


المسجد الحسيي 0. 


منى 273 . 


‫َ 
0 


نهروان 30 . 
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فهرس الموضوعات 


مقدمة تمهيد في الوقف Tees‏ 
معنى المادة AAR‏ ل م 19 
المصدران: الوقف والوقوف کے ال ل خا DA‏ 
هل يقال: أوقف؟ ESR e e‏ لي رہ 
الباب الأول: في معاني الوقف والسكت والصرف سی ص7 
الفصل الأول: معنى الوقف لم سس و 
المعاني الاصطلاحية سحاسیاس اي 7 
تعریف الوقف الصرفي 31 ات ما یک2 
كيف أذ المعنى الاصطلاحي اماس نس الخو الو ااي لاڈ 
اقسام الوقف من جهة أغراضه SSSA‏ 
الاختياري RSS AS OA SRR‏ 3ذ 
الاضطراري ee‏ شس مد ا بے 561 
التذ كري STARS RSS‏ 
الترغي سی سن سے مم ای SSNS SES‏ 


الإنكاري امسو SARS SAR SS‏ 58 
الاختباري و مات ود ةم سک مي ھا ساسا کی ا 5817 
الانتظاري GO EEE SE 1 BSS RSLS‏ 
جمع هذه الأنواع في باب الوقف PRE ny‏ 
الوقف معنوي ولفظي OER SST‏ 
التأليف في الوقف والابتداء DE ESSE‏ 58 
الفصل الثاني: مبحث السكت عند القراء PRS‏ 
التعریف SAT Se,‏ سا یسب ا 2 690010 
أحكام السكت وأنواعه TODAS a ESS‏ 
السكت» بین السورتين OSES aa SS‏ اھ ا5 
السكت على حروف الھجاء SNR‏ 52 
السكت على الساكن قبل الهمز ىٌھششمہ 9 
تات حفص DASS‏ 0 0 0 21000 

السكت على هاء السكت من لماليه هلك 0000110 
هل يجوز السكت في غير هذه المواضع؟ 09ر 
السكت في الشاذ من القراءة رص بت E‏ 
الفصل الثالث: معنی الصرف ونسبة الباب إليه سس تک 
عند ا متقدمین کس سس مر رک OTN AT NA N‏ 
مصطلح ابن الحاجب والمتأخرين 8 01 ھئ1082 
التصريف والاشتقاق 5170 ٭ و IDES‏ 


الصرف فی الدراسة الحديثة يي ل سي 


الباب الثاني: ما يوقف عليه وما لا يوقف تمهيد في معنى الكلمة 


الفصل الأول: ما كان على حرف سہ مت 


اللفظ بحرف واحد والتسمية به 21711111010 
إسكان ها «هو» و«هي) ولام الطلب مہ O‏ 


ما جاء في القرآن من الوقف على ما هو حرف e‏ ط1 


الفصل الثاني: ما كان على أكثر من حرف 252201 


٠‏ مبحث أداة التعريف 006 ز ز کھت 


الفصل الثالث: ا تردد في الوقف والمركب ٹاہ اسن مھت 
المتردد بين حرف وحرفين سوا كارو جات مات فک نا 
قوله تعالی: إولا تطع منهم آثماً أو كفورا» المي ل ا 
مجيء «أو» بمعنى الواو ا ا ا 
المتردد بین الجزئية والاستبداد کر سر دہ یھ اما سس 
قوله تعالى: ألا يسجدوا»ك یت ہت سم مامت 
قوله تعالی: «إويكأن» ل O‏ 
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- فهرس المصادر والمراجع 00 0 :02ہ 
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